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MisYAR NIiKAHI

-Kur’an ve Stinnetin Cizdigi Aile Modeli Cercevesinde Bir Yaklasim-

Prof. Dr. Saffet KOSE*

Misyar Marriage-an Approach to Model of Family in the view of
al-Qur’an and al-Sunnah-

Ol z193)

Misyar is a marriage contract carried out via the normal contractual
procedure, with the specificity that the wife gives up several of her rights
by her own free will. A woman, who entered into this kind of misyar
marriage, gives up her right of living with the husband, rights to housing
and maintenance money and she is to be visited by her husband at a time
agreed upon. The Misyar Marriage has been practiced first in al-Qasim
province of Saudi Arabia and developed from there.The Muslim Researchers
have discussed the legitimacy of this kind of marriage contract whetheritis
valid or not though some consider it legitimate. Some researchers consider
that Misyar Marriage should be discussed relating to the consequences. In
this article the issue has been discussed from the point of modal Islamic

family approved by the Qur’an and Sunnah.

Giris

Misyar nikdhi yeni ortaya ¢gikmistir. Aragtirmacilar arasinda bu konu-
da ¢ farkli goriis olusmustur. Ancak bu nikahin saglikli bir sekilde tartisila-
bilmesi i¢in ti¢ noktanin belirlenmesine ihtiya¢ vardir. Birincisi bu nikdhin
tanimi dogru bigimde yapilmalidir. Ciinkd konuyu tartigsan arastirmacilar
arasinda bu nikaha farkli anlamlar yiiklendigi goriilmektedir. Ikinci olarak
Kur’an ve Stinnetin nikah i¢in ¢izdigi ¢ercevenin belirlenmesi gerekir. Boy-
lece misyar nikdhinin bu ¢ercevenin neresine oturdugunu gormek miimkin
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olacaktir. Son olarak boyle bir nikahi ortaya ¢ikaran temel sebeplerin tespit
edilmesi gerekir ki misyarin bu sorunlara ¢6ztim olup olamayacag1 dogru bir
zeminde tartigilabilsin.

Biz de konuyu bu ii¢ acidan ele alacagiz. Oncelikle de ana hatlariyla
nasslarin gergevesini ¢izdigi aile modeliyle konuya baslayacagiz. Pesinden
de misydr nikdhini ele alacagiz.

I-ANA HATLARIYLA KUR’AN VE SUNNETIN CiZDiGI AiLE
MODELI

En genel anlamiyla nikah, gerekli sartlari tasiyan erkek ve kadin bir-
likteligini mesru kilan akittir. Nikdh akdi ile olusan aile, kii¢tik bir toplum
hiiviyeti tasimaktadir. Aile, haklar1 ve yiikiimliiliikleri ilgilendiren tarafiyla
fikhi yonii, neslin devamini saglayan mesru/helal yol olmasi agisindan dini
boyutu, huzur veren 6zelligiyle sicak bir yuva ortami olmasi agisindan ma-
nevi ciheti olan ¢ok yonlii bir kurumdur.

[slam’in kendisine ait olmadig1 halde kucaginda buldugu ve énce 1s-
lah edip sonra da bireysel ve toplumsal siirecin elverdigi siirede kaldirmay1
hedefledigi cariyelik kurumu istisna edilirse nikdh akdi insan neslinin varlik
sebebi olan cinsel birlesmenin tek mesru yoludur.

Kainattaki canlilarin varlik ve neslinin devami erkek ve disinin bir-
lesmesine baglanmistir. Sadece insanlarla ilgili degil, hayvan® ve bitkiler? ile
ilgili genel kural budur. Mesela riizgarlarin fonksiyonlarindan birisi erkek ve
disiyi bulusturarak bitkileri asilamak ve sebze-meyve olusumunu saglamak-
tir.* Bu sebeple canli varliklar ¢ift yaratilmig,5 Hz. Nth'a (a.s.) tufandan 6nce
gemisine her cins hayvandan birer ¢ift almasi emredilmistir.® “Biitiin ¢iftleri
o yaratmustir” ayeti’ varliklarin hayata ¢ikmalar ve nesillerinin devamliligi-
nin bu yolla saglandigina ve bunun da bir liituf olduguna isaret etmektedir.
Bu sebeple erkek-disi, kadin-erkek birisi digerinin varlik sebebi olacak 6l¢ii-
de birbirlerine mahktimdurlar. Kadin-erkek arasindaki mutlak tisttinliigii ya
da aistiiliik tartigmalarini anlamsiz kilan da budur.

Neslin devamu i¢in kadin ve erkek birbirine ilgi duyacak sekilde ya-
ratilmistir. Esasen bu fitrat kanunudur. Clinki zit kutuplar birbirini ¢eker.
Varlik da bundan dogar. Kari-koca i¢in kullanilan zevc kelimesinde de bu
incelik gozitkmektedir. Zira zevc ayni cinsten® fakat zit 6zellikteki, karsit

' Bk. Had (11), 78-79.

> Sira (42), 11.

3 Hicr (15), 22.

4 Hicr (15), 22.

5 Ra‘d (13), 3; Taha (20), 53; Zariyat (51), 49.
6 Had (11), 40; Mii’mindn (23), 27.

7 Zuhruf (43), 12.

8 Mutarrizi, el-Mugrib, “z.v.c.” md.
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kutuplu varliklar (erkek-disi)? i¢in kullanilir. Kari-koca arasindaki uyum,
ahenk ve tnsiyeti saglayan, varligi doguran, siirekliligi getiren de budur.
Arzular tatmin edildiginde son bulsa da bahse konu 6zellikleriyle es olma
her an birbirlerine olan arzuyu tazelediginden esler arasinda stirekli baglilik
saglanmaktadir.

Karsit cinsleri birbirlerine cazibe merkezi haline getiren biraz da
sehvet diirtiisiidiir ve bu arzu insanin en zayif yoniini teskil eder.” Yusuf
(a.s.) ile Ziileyha arasinda gegen olay bu konuda en giizel 6rnektir. Kur’an-1
Kerim Allah’tan bir burhan gérmemis olsaydi Hz. Yusuf’un (a.s.) Ziileyha-
nin cinsel iligki kurma talebine olumlu cevap vermeye niyetlendigini be-
lirtir." Fakat bu sarsintinin ardindan Yusuf (a.s.) kadinin kararliligini gor-
digiinde bu konuda nefsine yenik diismekten Alldh’a siginmis ve Ondan
yardim dileginde bulunmus, Alldh da onun bu duasini kabul ederek onu
korumustur.”> Bu da gosteriyor ki bir Peygamber bile bu konuda sikintiya
disiiyorsa diger insanlar ¢ok daha dikkatli olmak zorundadir.? Bunun i¢in
Kur’dn-1 Kerim zina yapmayin yerine zinaya yaklagsmayn ifadesiyle zinaya
gotiirebilecek ortamlardan uzak durulmasini talep eder.# Zira o girdabin
icinden ¢ikmak kolay bir is degildir. Bu sebeple nikah, kadin ve erkek icin
asli amag olmasa da cinsel ihtiyaci mesru yoldan gidermenin aracidir. Bu
yoniiyle de dini bir vecibe olan® iffeti korumanin'® kalkanidir. Esasen iffet
sehvete hitkmetme ve onu mesru yoldan tatmin etme sonucunda ortaya
¢ikan bir fazilet, sehvetin insana hiikmetmesi ise iffetsizligi doguran bir
rezilettir. Buna gore zinaya diisme endisesi tasiyip da mali giicii yerinde
olan sorumluluk sahibi kisilere evlilik farz olmustur.” Iste bu noktadan
yaklasildiginda nikahla olusan ailede esler, dis etkilere karsi birbirlerinin
elbisesidir® ki bununla her birisi digerini koruyup kollar / sarip sarmalar,
aile mahremiyetlerini disariya sizdirmazlar. Bu elbisenin materyali de Al-
lah’in emir ve yasaklarina saygi ve sevgiyle baglilik anlamina gelen takvd’-
dir.® Bu yapu giysiye, sehevi duygularin etkisine kars1 kuvvetli bir koruma,
nefsi zaaflara kars1 sert bir direng giicii kazandirir. iste bunun i¢in Hz.
Peygamber bagimsiz yonelisin ve nefsi arzularin en yogun ve giiclii oldugu

° bk.Necm (53), 45; Kiyame (75), 39.

10 Al-i imréan (3), 14; Yasuf (12), 23-24, 33.

"Yasuf (12), 23-24.

2Yasuf (12), 33-34.

'3 Bu olaym Hz. Yasuf’un (a.s.) peygamberliginden once mi yoksa sonrasinda m1 meydana geldigi sorusu
ortaya atilabilir. Ancak bu sual yersizdir. Ciinkii peygamberler risdlet gorevini almadan 6nceki hayatlarinda
da model ozellik tagirlar. Aksi takdirde inandiriciliklarini kaybederler. Nitekim Peygamberimizin hayat: bu
yoniiyle de ortadadir.

1 1sra (17), 32.

'S Nar (24), 30-31.
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7M. Eba Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, Kahire 1957, s. 22.

'8 Bakara (2), 187.

1 A‘raf (7), 26.
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donemden gecgen genglere seslenerek imkdni iyi olanlarin evlenmelerini
istemistir.>

Kur’an-1 Kerime gore kadin ve erkek birbirlerine kars: tistiinliikleri
bulunan iki farkli cinstir. Iki varlik arasindaki farklilik birinde olanin dige-
rinde bulunmadig 6zelligi gosterir. Bu husus kadin-erkek arasindaki mutlak
uistiiliik iddiasini ortadan kaldirmaktadir. Nikah yoluyla birliktelik saglayan
taraflardan her birisi, tistlin yonleriyle yekdigerinin eksikliklerini tamam-
lamakta® ve bu yolla ayrilmaz bigimde i¢ ice gecip biitiinlesmektedir.>> Bu
farkliligin getirdigi tstiinlik dogal olarak kari-kocaya farkl roller yiikle-
mektedir ki egler birbirlerine ait bu dogal / fitri rolleri ¢calma girisiminde bu-
lunmamalidir. Kur’dn-1 Kerim'in es icin zevc kelimesini kullanmasi da bu
hususu en giizel sekilde agiklamaktadir. Ciinki zeve kelimesi sozlitkte ayni
zamanda ayakkabi, terlik ve mest gibi ¢ift giysilerin her bir teki (sagi-solu)
icin kullanilir>* Kari-koca i¢in kullanilan zevcan / zevceyn ifadesi de bir cift
(iki es) anlamina gelir. Bu ikilinin temel 6zelligi birbirlerinin farkl rolleriyle
biitiinleserek birisi digerinin ayrilmaz pargasi haline gelmesi, birisi olma-
dan digerinin anlamsizlagmasi, birinin de digerinin yerini dolduramamasi-
dir. Farkliliklartyla biittinlesen esler giiclii baglarla birbirlerine kenetlenerek
yalnizlik hissetmelerine mani olacaklardir.

Burada ayakkabi1 metaforunun ifade ettigi en 6nemli hususlardan bi-
risi de ayakkabinin ayaga uygun olmasidir ki bu da aile saadetinin temelini
olusturan uygun ve denk esi ifade eder.

Herhangi bir kurumun, ait oldugu toplumun zihniyet diinyasindan,
ona yon veren temel degerlerden soyutlanarak tanimlanmasi saglikli sonug
vermez. Kur'dn'm aile kurumunun merkezine yerlestirdigi rahmet islam
toplumunda iligkilerin zeminini olusturan en temel kavramdir. Alldh Te‘ala
Kur’an-1 Kerim'in hemen basinda kendisini Alemlerin Rabbi olarak takdim
ettikten sonra rahmdn ve rahim sifatina yer verir.>> Rahmeti kendisine ilke
edindigini,*® rahmetinin her seyi kusattigini bildirir.*” Peygamberini rahmet
vasfiyla 6n plana gikarir*® ve miifessirlerin ifadesiyle sadece son Peygamberi-
ne beraberce ratif ve rahim sifatlarini layik gortir.>> Mii'minlerin de aralarin-

20 Buhari, “Savm”, 10, “Nikah”, 2, 3; Miislim, “Nikah”, 1, 3; Ebt David, “Nikah”, 1; Nesai, “Siyam”, 43, “Ni-
kah”, 3; Tbn Mace, “Nikah”, 1; Tirmizi, “Nikah”, 1; Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn (M. Said Besytni), Beyrut 1410,
1V, 383; Muttaki el-Hindi, X VI, 271, nr. 44403, 44420.

21 Nisa’ (4), 34.

22 Nisa’ (4), 21.

3 Nisa’ (4), 32.

2 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “z.v.c” md.
> Fatiha (1), 3.

2 En‘am (6), 12, 54.

7 A“raf (7), 156; Mii’min (40), 7.

* Enbiya’ (21), 107.

2 Tevbe (9), 128.
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da ayni duygu ile hareket etmeleri gerektigini belirtir> ve birbirlerine mer-
hameti tavsiye etmelerini ister.> Hz. Peygamber’in bir Miisliimanin hayirl
olan biitiin islerine besmelesiz baglamasini eksiklik olarak belirtmesi de>
rahman ve rahim olan Alldh'in adiyla baglanan iste merhametin etkisinin
gosterilmesini istemesindendir ki besmele ¢eken mii'min de bunu taahhiit
etmektedir. Giinde bes vakit kilinan namazlarin her bir rekdtinda okunan
Fatiha suresinde de Alemlerin Rabbinin rahman ve rahim sifat1 tekrarlanur.
Biitiin hunlar bu kelime ile ifade edilen anlamin Miisliimanin hayatinda ne
kadar merkezi bir konumda bulundugunu gostermeye yeter bir husustur.

Rahmet kelimesi Alldh acisindan lutuf ve inayet, kullar bakimindan
da nezaket ve sevgiyle istenenden fazlasiyla iyilik etmek demektir. Bu incelik
insan-alem iligkilerinin (insanlar arasi ve diger varliklarla miinasebetlerin)
en temel dinamigidir. Allah'in yarattiklarina merhametle yaklagmayanin
mieyyidesi de olduk¢a agirdir ve bu da merhametle muameleye hak kaza-
namamaktir.3 Aile i¢in istenen de bu rahmet atmosferidir.

[slam toplumunun en temel kurumu olan Miisliiman aile, esler ara-
sindaki iliskilerin meveddet ve rahmetle 6rgiillendigi, > iyilik ve ihsanin, lu-
tufkarhigin (fazilet) hakim oldugu® sicak bir yuvadir. Bu yuva i¢inde anne-
baba ile iligkiler de ayni1 merkezde ytriimelidir.3®

Rahmet kelimesi iki unsuru ihtiva eder.?” Birincisi incelik, nezaket,
sefkat anlamina gelen rikkat; ikincisi de goniilden gelen bir sevgiyle, inci-
tici bir tavir takinmaksizin istenilenden fazlasiyla iyilik etmek manasinda-
ki3® ihsdndir. Ihsan kelimenin kokii dikkate alindiginda iyilikte estetik bir
unsurun bulundugu ve buna da 6zen gosterilmesi gerektigi acik¢a gortlir.
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde iyilik i¢in 6zellikle hiisn (glizel) kékiinden
tiiremis olan hasene (¢.hasenat) kelimesinin kullanilmasi da® buna isaret
icindir. Kaldi ki Kur’an-1 Kerim iyilik olsun diye yapilan eylemde miktari ne
olursa olsun incitici bir tutumun bulunmasi halinde onun iyilik olmaktan
¢ikacagini ve bunun Alldh katinda bir degerinin bulunmayacagini agik-
¢a belirtir.*> Bu sebeple Hz. Peygamber, Alldh Te‘dld'nin biitiin varliklarla

30 Fetih (48), 29.

31 Beled (90), 17.

32 Muttaki el-Hindi, Kenzii 'I- ‘ummdl (nsr. Bekri Hayyani-Safvet es-Sekka), Beyrut 1401/1981, 1, 555, nr. 2491;
Suyati, Cami ‘u’l-ehddis, nr. 15584; Aclini, Kesfii 'I-hafd’, Kahire 1352, 11, 119, nr. 1964; ayrica bk. Darekutni,
es-Stinen (Seyyid Abdullah Hagim), Beyrut 1386/1966, 1, 229.

3 Buhari, “Tevhid”, 2, “Edeb”, 18; Miislim, “Fezail”, 65-66.

 A“raf (7), 189; Ram (30), 21.

3 Bakara (2), 237.

36 1sra’ (17), 23-25.

37T Ragib, el-Miifreddt, “r.h.m.” md.

3 Bk. Ragib, el-Miifieddt, “h.s.n.” md.

3 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “h.s.n.” md.; Wensinck, Concordance, “h.s.n.” md.

4 Bakara (2), 262-264.
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iliskilerde ihsan hassasiyetinin gozetilmesini istedigini bildirir.# Iste bu
yoniiyle rahmet dikey iliskilerin ana karakterini olusturdugu acima hissin-
den ayrilir. Kur’dn'in ailenin temel diregi olan anne-babaya kars1 ¢cocukla-
rin iligkilerinde de rahmet ve ihsan1 merkeze almasi bu agidan 6nemlidir.#
Hatta Kur’dn bu anlayisa o kadar 6nem verir ki bosanma durumunda bile
ihsanin gozetilmesini ister.® Ciinkii davranislarda kabalik, iliskilerde sert-
lik, s6zlerde kiricilik, hatada hos goriisiizlitk kisacasi tas kalplilik (fazz ve
galizu’l-kalb) ve merhametsizlik saglikli bir iletisimi engelledigi i¢in ku-
rumsal yapiy1 yikan ve dagitan bir nitelige sahiptir.+ Duygusal birlikteligin
yogun oldugu aile kurumunda bu tiir olumsuz ve yikici tavirlarin tahribati
daha fazla ve daha etkilidir. Ozellikle tatli s6z, istismar edilmedigi stirece
hatalarin bagislanmasi ve hosg gortilti yaklasim aile bireylerinin birbirlerine
kenetlenmesini saglayan en temel davranis kalibidir. Allah Te‘dld'nin Hz.
Misa ve Harin'u Fir‘avn’a gonderirken yumusak s6z séylemelerini talep
etmesi,* Yine Yiice Yaratic’'nin Hz. Peygamber’e suikast diizenleyenleri
affetmesini ve gormezlikten gelmesini istemesi,* Hz. Aise’ye yiiz kizar-
tic1 bir sugla iftira edildiginde bu kampanyanin iginde yer alan akrabas:
Mistah’in tepeden tirnaga bitiin ihtiyaglarini karsilayan Hz. Ebt Bekir’-
in ona yardimlar: kesecegine yemin etmesinden sonra Allah Te‘dld'in onu
affetmesini, hatasini gérmezlikten gelmesini ve yardima devam etmesini
istemesi#” son derece dikkate deger 6rneklerdir ki bunlara en fazla aile
icindeki bireylerin sahip olmasi gerekir. Ilke olarak ugranilan haksizligin
ve kottltigiin bile iyilik ve giizellikle halledilmesi yoluna gidilmesi aradaki
buzlar eriten ve sicacik bir dostluk ortami olusturan bir nitelige sahiptir.+®
Bu davranisg bigimi en kolay aile i¢inde saglanabilir ve en miiessir neticeyi
de bu kurumda verir.

Rahmet, Alldh i¢in kullanildiginda inayet ve lutfu anlasilir. Allah’-
in rahmeti sevince vesile oldugu gibi* insanlarin gosterdigi iyilikte de ayni
neticenin bulunmas: gerekir ki bu da sadece goniilden gelen bir sevgi ile
yerinde ve zamaninda yapildiginda ortaya ¢ikar. Ustelik bu iyilik, onu yapan
aritir, yiiceltir,>° sahibine de ayr1 bir seving, huzur ve zevk verir ki bu imanin
kemalinin gostergesidir.>'

4 Mislim, “Sayd”, 57; Eba Davad, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 14; Nesai, “Dahaya”, 22, 26; ibn Mace,
“Zebaih”, 2.

“1sra’ (17), 23-25.

# Bakara (2), 229.

4 Al-i imrén (3), 159.

% Taha (20), 44.

4 Maide (5), 13.

“ Nir (24), 22.

* Fussilet (41), 34.

# Ynus (10), 58; Ram (30), 36.

3 Tevbe (9), 103.

! Tirmizi, “Fiten”, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 18, 26; 111, 46; IV, 12, 398; V, 251, 252, 256.
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A ’

Kur’an'in zikri gecen ayette aile iligkilerinin merkezine yerlestirdigi
diger kelime olan meveddet ise muhabbet, iinsiyet, sevgi ve saygi anlamina
gelir. Bu da eslerin birbirine giivenini, sadakatini, bagliligin1 olusturur. Sa-
dakat, sevgi ve samimiyette goniillerin, vicdanlarin birlesmesine denir.>>

Aile yuvasinda rahmet ve meveddet’in belirleyici oldugu iyilik mer-
kezli iligkiler, istenilen seyin goniil coskusuyla fazlasiyla yapildig: (ihsan),
her davranisin olumluya yorumlandig, af ve hos goriiniin bir lutuf degil va-
zife telakki edildigi huzur ortamini dogurur. iliskilerin temeline oturan bu
zihniyet adaleti agan bir 6zellik arzeder. Bu da iligkiler agina (eglerin birbiri-
ne ikrami hatta cinsel iligki) ibadet karakteri kazandirir.s

Yuvaya hakim olan meveddet ve rahmet, buyurgan tavri, giice dayali
iktidari, duygularin bencilligini ortadan kaldiran bir islev gortir, iliskilerin
yatay bicimde seyretmesini saglar, fedakarlig: pekistirir. Fazlaligin verilmesi
bir goniil isi oldugu icin sevgi temeline dayanir ve bu tiir bir davranis, verene
de alana da huzur veren bir atmosfer olusturur. Bu sevgi sayesinde adalet
asilir, hiyerarsi ortadan kalkar, goniiller bu bagla kopmaz bi¢imde birbirine
baglanir.

Rahmet, meveddet ve ihsdn kavramlar kendisi digindakileri kendi-
sini tanimladig1 bi¢imiyle kabuliinii ve onu kendi tercihleriyle birlikte sev-
meyi saglar. Onun dogal halini kendi tercihlerine gore zorlamak suretiyle
bi¢imlendirmeyi engeller. Huzuru saglayan da bu zihniyettir. Hanef1 fakih-
lerinin ehl-i kitaptan bir kadinla evli kocanin egine hayiz ve nifas sonrasi
ya da cinsel iliski sebebiyle dininde olan bir vecibe degilse kendi inancim
merkeze alarak onu yitkanmaya zorlayamayacagi seklindeki goriisii oldukga
manidardir.

Biitiin bunlarin tabii bir sonucu olarak aile kurumunda reis yetki
kullanan, egemen olan degil sorumluluk tistlenmis ve temsil konumunda
bulunan sahis demektir. Aile toplumun en kiigiik birimi ve ¢ekirdek kurumu
oldugu i¢in diger biitiin miiesseselerde oldugu sekliyle bireylerini ilgilen-
diren hususlarda istisarenin esas olmasi sebebiyle5* bu ilkenin isletilmesi,
kurumu temsil edenin despotik tavir takinmasini engelledigi gibi kari-koca
arasinda olusabilecek bir egemenlik catismasinin da 6ntinii alan bir isleve
sahiptir.

Rahmet ve meveddete dayal: iligkiler sadece esler arasinda degil ai-
lenin bir pargasi olan anne-babaya kars1 da olmasi gereken 6nemli bir deger

32 el-Mevsti ‘atii’l-fikhiyye, “Sadakat” md.

3 Mislim, “Zekat”, 3, “Vesaya”, 9; EbG Davad, “Tatavvu‘”, 12; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1V, 131, 132,
179;V, 154, 167, 178.

54 Al-i fmrén (3), 159; Stra (42), 38.
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olarak Kur’an-1 Kerim'de merkezi bir konuma yerlestirilir.>> Hatta Alldh Te-
‘ala anne-babay1 kendisiyle birlikte zikrederek onlara ayr bir deger atfeder
ve bir¢ok ayette kendisine kulluktan sonra ana-babaya iyiligi emreder.>® Bu
konuyu ayr1 bir makalede ele aldigimiz i¢in bu kadaryla yetiniyoruz.s”

Kur’dna gore Miisliimana yakisan tavir Alldh’tan goz aydinlig sagla-
yan/goniillere siirur ve cosku veren es ve ¢ocuklar isteyen bir beklenti icinde
olmaktir.® Aile yuvasinin en 6nemli bireyi de evliligin en temel beklentile-
rinden birisi olan ¢ocuktur.>®* Kur’an-1 Kerim 6zellikle kadinin bu yoniinti 6n
plana ¢ikararak kadinlari cocuk yetistiren tarlalar olarak tavsif eder.® Cocu-
gun ayni zamanda aileyi birbirine baglayan islevi vardir. Bu bag o kadar gii¢-
ladiar ki anne-babanin stirekli olarak kendisine,® onun da anne-babasina®
ettigi dua ile hatta bunu her namazda tekrarlamasiyla stirekli bir iletisim
halindedirler.

Kur’an-1 Kerim, ¢ocuklarin birer imtihan vesilesi oldugunu belirtir;®
aile reisinden g¢ocuklarini ve ailesini atesten koruyacak tedbirleri almasi-
n1 ister.** Hz. Peygamber de anne-babanin ¢ocuguna giizel ahldktan daha
degerli bir hazine bagislayamayacagini belirterek® ¢ocuk egitimine ve aile
reisinin sorumluluguna dikkat ¢eker. Bu konuda en temel yardimc 6zel-
lik ise cocugun 6grenim siirecinde bir 6rnege ihtiya¢ duymasi ve kendisine
en yakin 6rnegin de anne-babasinin olmasi sebebiyle onlar taklit etmesi,
onlar1 model almasidir. Bu ¢ok degerli bir kaynaktir, dolayisiyla da iyi bir
firsattir. Kur’dan-1 Kerim bu noktadan hareketle, giizel ahlakin, dini degerle-
rin ¢ocuklara kazandirilabilmesinin en temel sart1 olarak aile biiyiiklerinin
tutarl davranislariyla iyi bir model olmasina, s6z-eylem birlikteliginin 6ne-
mine vurgu yapar. Mesela aile reisi sorumlu oldugu aile bireylerinden namaz
kilmalarini isterken kendisi tavizsiz bigimde namaza devam etmeli ve rizik
endisesi dahil bu yolda hi¢bir sikintiya boyun egmemelidir.®® Ciinki kisinin
yapmadigi bir eylemi baskasindan talep etmesi tutarsizliktir, inandiricilig
olmadig i¢in de etkili degildir.*” Diger 6nemli bir konu da model’in iglevsel-

55 sra’ (17), 22-25.

56 Nisa’ (4), 36; En‘am (6), 151; Isra’ (17), 22-25; Lokman (31), 13-15.

57 Saffet Kose, “Islam Agisindan Ebeveynin Cocuklari Uzerindeki Haklari veya Cocuklarin Ebeveynine Karst
Vazifeleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 12. Konya 2008, s. 345-368.

8 Furkan (25), 74.

3 A‘raf (7)189; Ra‘d (13), 38; Nahl (16), 72.

 Bakara (2), 223.

°! Bakara (2), 128-129; Al-i imran (3), 38; A‘raf (7), 189; ibrahim (14), 40; Furkéan (25), 74; Ahkaf (46), 15.

2 1sra’ (17), 24.

 Enfal (8), 25, 28; Tegabiin (64), 15.

% Tahrim (66), 6.

% Tirmizi, “Birr”, 33; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 412; 1V, 77, 78; Hakim, el-Miistedrek (nsr. M. Abdiil-
kadir Ata), Beyrut 1411/1990, 1V, 292; Kuda‘i, Miisnedii’s-Sihab (nsr. Hamdi es-Selefl), Beyrut 1407/1986, 11,
251.

% Taha (20)132.

7 Saff (61), 2-3.
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liginin alicis1 ile kendisi arasinda sevgi baginin kurulmasina bagli olmasidir.
Zira sevileni taklit fitri bir duygudur. Ozellikle taklit disinda 6grenme im-
kdninin bulunmadigi dénemlerde ¢ocuklar agisindan bu husus son derece
mithimdir. Kald: ki anne ve babanin sevgisi cocuklarin psikolojik ve sosyal
gelisimleri agisindan en biiyiik ihtiyagtir. Bu ihtiyacin tatmin edici sekilde
giderilmedigi ¢ocuklarda fiziki, zihni, sosyal, ahlaki ve dini gelisim gecikme-
ye ugrar.®® Bu agidan bakildiginda Kur’an-1 Kerim'in aile ici iliskileri rahmet
ve meveddet esasl {izerine oturtmus olmasi son derece 6nemlidir. Ilke olarak
¢ocugun hidanesinin anneye ait olusu da onun sefkat ve merhamette baba-
dan daha 6nde olusu sebebiyledir (bk. as.).

Kur’dn ve stinnet agisindan anne-gocuk iligkilerine ayr1 bir parantez
acmamuz gerekir. Islam dlimleri, pes pese, iyilik etmeme en layik kimdir?
seklinde sorulan soruya verdigi cevapta Hz. Peygamber’in li¢ kere anneyi
dérdiinctide babayi zikretmesinin® sebebi konusunda Kur'dn-i Kerim'deki
ayetlerle ilinti kurarlar. “Annesi onu mesakkatle tasimis ve zahmetle do-
gurmustur. O’'nun ana-karninda bulunmasiyla stitten kesilmesi otuz aydir™
ayetiyle annenin hakkina o6zel olarak dikkat ¢ekilmistir. Hamilelik ¢ilesi,
dogurma zahmeti, emzirme kiilfeti sebebiyle Hz. Peygamber li¢ defa an-
neyi zikretmistir. Bunun yaninda baba ile mukayese edildiginde annenin
hem sefkat ve sevgisinin hem de ¢ocuguna olan baghiliginin daha ¢ok ol-
dugu belirtilmistir.™ Ger¢cekten anne sefkati ¢ocuga 6zel bir kaynaktir. En
vahsi hayvanlarda bile bu duygunun mevcudiyeti, anne ile ¢ocuk / yavru
arasindaki iliskinin ayricalikli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Mo-
dern psikiyatri de tespit etmistir ki ¢ocuk agisindan anne kucaginin yerini
doldurabilen herhangi bir alternatif yoktur. Bu sebeple en temel depresyon
ve travma sebeplerinden birisi olarak ¢ocugun anne kucagindan mahrumi-
yeti tespit edilmistir. Dolayisiyla bosanma veya diger bir yolla aile birliginin
sona ermesi halinde yedi yasina gelinceye kadar ¢ocugun annede kalaca-
§1 hususunda Islam hukukgulart gériis birligine varmislardir. Nitekim Hz.
Peygamber doneminde bdyle bir anlagsmazlik ortaya ¢ikmis, bir kadin Re-
stl-i Ekrem’e gelip, “Ey Allah’'in elgisi! Su ogluma karnim yuva, gégstim
pinar, kucagim kundak olmustur. Simdi ise babasi beni bosamuistir ve ¢o-
cugu benden ¢ekip almak istemektedir” diyerek miiracaatta bulununca
Rastlullah, “Sen evlenmedikge ¢ocuk tizerinde daha ¢ok hak sahibisin”

 Bu konuda iyi bir aragtirma i¢in bk. Bozkurt Kog, “Cocugun Dini Gelisiminde Rol Model Olarak Anne ve
Baba”, Dini Arastirmalar, X1/31, Ankara 2008, s. 49-60.

% Buhari, “Edeb”, 2; Miislim, “Birr”, 1, 2; Eba Davad, “Edeb”, 120; Tirmizi, “Birr”, 1; ibn Mace, “Edeb”, 1;
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 3, 5.

70 Ahkaf (46), 15.

' [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz (nsr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), Beyrut 1413/1993, 1V, 348-349;
Zehebi, a.g.e., s. 45; Ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., II, 130-131; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi
ve Serhi, Istanbul 1983, X, 481.
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cevabini vermistir.”> Buna benzer bir olay da Hz. Eba Bekir’in devlet bas-
kanlig1 déneminde meydana gelmis, Hz. Omer ile, bosadig1 karist Ummii
Asim arasinda ¢ocuklar1 Asim’im kimde kalacagi hususunda anlagmazlik
¢ikmis, nihayet halife Eb(i Bekir, Hz. Peygamber’in uygulamasi istikame-
tinde cocugun annesiyle birlikte kalmasina karar vermistir. Hatta bu vesi-
leyle halifenin Omer’e: “Annenin kokusu, nefesi, oksamasi ve sefkati cocuk
icin biyliylip kendi tercihini kullanincaya kadar senin yanindaki petekli
baldan daha hayirhidir” dedigi rivayet edilir.”

Kur’an-1 Kerim evlenme akdini misdk-1 galiz olarak tanimlar.” Misdk,
siki sikiya baglanmis bag/taahhiit demektir ve koca tarafindan esine verilir.”s
Misak’ta giiven unsurunun merkezi bir rol oynadigini da belirtmek gerekir.”®
Bu da ancak samimi bir igbirliginde ortaya ¢ikar. Buna gore misak-1 galiz
samimi duygularin per¢inledigi saglam teminat demektir.

Kur’an ve siinnetin ¢izdigi model ¢ercevesinde olusan aile, eslerin se-
ving ve nege i¢cinde meleklerin karsiladig: bir torenle / seremoniyle cennete
girdikleri”” uzun bir siirecin ifadesidir.

Nikah bir akittir. Akit taraflara kargilikli haklar saglayan ve vazifeler
yiikleyen bir bagdir. Her zaman az 6nce gergevesi ¢izilen 6zellikte bir aile
ortami saglanamayabilir ve evlilik birligi son bulabilir. ihtilaf durumunda
haklar1 koruma ve gorevlerin ifasini temin i¢in akit esnasinda bir ispat gii-
vencesi sarttir. Clinkii uyusmazlik hallerinde yargi yoluna bagvuruldugunda
adalet mekanizmasinin/mahkemelerin ispat edilememis haklari sahiplerine
ulastirmasi imkan dahilinde degildir. Bu acidan Islam’in iki temel kaynag:
Kur’an ve Siinnet’in bu hususta da titizlik gosterdigini belirtmek gerekir.

Sonug olarak Kur’an ve stinnet nikdhin mutluluk ve kalicilik esasi
tizerine kurulmasini, evliligin mutluluk saglayan yuva 6zelligini kaybetmesi
sebebiyle ayriligin ortaya ¢iktigi hallerde bile ahldki degerlerin unutulma-
masini ve akitten dogan vecibelerin goniilden yerine getirilmesini talep et-
tigini soylemeliyiz.

II- MISYAR NiKAHI

A- Tanim

Misyar, evlenme akdinin biitiin riikiin ve sartlarina uygun olarak hu-

2 Ebt David, “Talak”, 35; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 182; Sevkani, Neylii 'I-evtdr, Kahire 1391/1971, VI,
369-370; Ali Bardakoglu, “Hidane”, D4, XVII, Istanbul 1998, s. 467-468.

3 Zeylai, Nasbu r-rdye, Riyad 1393/1973, 111, 266.

7 Nisd’ (4), 21.

> Eba Hilal el-Askeri, el-Furitku’I-lugaviyye (nsr. Muhammed Basil Uytnii’s-Std), Beyrut 1426/2005, s. 69,
nr. 82.

76 bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “v.s.k.” md.

77 Ra‘d (13), 23-24; Yasin (36), 56; Mii’min (40), 8; Zuhruf (43), 70.
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kuki sonuglarini doguracak bigimde yapilmis olmakla birlikte kadinin bazi
haklarindan feragat ettigi bir nikah seklidir. Byle bir nikdhla evlenen kadin,
nafaka, siikna ve kocasinin kendisinin yaninda ikamet etmesi gibi haklarin-
dan kendi hiir iradesiyle feragat etmekte, kocasi belli zamanlarda kendisine
ugramaktadir. Bu tiir nikah talebinin kadindan gelebilecegi diisiintilebilirse
de daha ¢ok kocadan geldigi, ayrica bu tiir evlilikte birden fazla kadinla evli
olan erkeklerin daha aktif oldugu anlasilmaktadir. Buna gore kocanin esiyle
anlagarak onun evine gelecegi zamani belirlemesi, kadinin belli haklarindan
feragat etmesi misyar nikdhinin en temel 6zelligini olusturur.”

B-isimlendirme ve Ortaya Ciktig1 Ulke

Bu nikdh i¢in misydr kelimesinin tercih edilmesi konusunda bazi
farkli gortisler vardir. Bir grup arastirmaciya gore bu nikah i¢in, koca esinin
yaninda bir stire kalip dondtgti i¢in yiirimek anlamina gelen seyr kokiinden
mif‘al vezninde miibalaga sigasi olan misyar kelimesi secilmistir. Diger bir
grup arastirmaciya gore ise misyar Suidi Arabistan'in Necid bolgesinde kul-
lanilan ve halk dilinde giinliik ziyaret anlamina gelen bir kelimedir. Kocanin
komsu ziyaretine benzer bir bigimde gelip-gecici olarak esine ugramasindan
dolay1 bu evlilik misyar diye isimlendirilmistir. Bir grup arastirmaci da mis-
yar'in bazi Korfez iilkelerinde ugrayip gegmek anlamina gelen halk dilinde
(dmmice) bir kelime oldugunu ifade etmektedirler.”

Tarihte uzak bolgelere ticaret i¢in gidip de orada uzun siire kalacak
tacirlerin o beldeye tekrar tekrar geldiklerinde orada bulunduklaru siire zar-
finda beraber yasayacaklar bir es edinmek amaciyla bu belde halkindan bir
kadinla nikdh kiydiklarindan bahsedilmekle birlikte®* bu glinkii anlamda
misyar nikdhi ilk defa Sutidi Arabistan’in el-Kasim boélgesinde ortaya ¢ikmis
ve buradan yayilmaya baslamustir. Riyad Yitksek Mahkeme hakimlerinden
[brahim el-Hudayri bu nikahin Suidi Arabistan’m Necid bélgesinde eski bir
gecmise sahip bulundugunu ve kocanin daha ¢ok kusluk vakti esine ugra-
masi sebebiyle de kusluk nikdhi (en-Nikdahu'd-duhaviyye) olarak isimlen-
dirildigini belirtir.® Abdilmelik b. Yasuf el-Mutlak’in emekli Riyad Emr
bi'l-Ma'rtif Nehy ‘ani’l-Miinker Teskilat: Baskan: Abdurrahman en-Nasir ile
yaptigi roportajda (12 Ocak 2002) gectigi tizere misyarin yarim asirlik bir
gecmisi vardir ve birden fazla evlenmek isteyenlerin gizli olarak evlendikleri
bir nikdhtir. Bu sebeple de o donemlerde bu evlilige gizli nikdh da denilmistir

78 Usame Omer Siileyman el-Askar, Miisteceddat fikhiyye fi kaddya z-zevdc ve t-taldk, Amman 14525/2005, s.
161-164, 167.

7 Abdiillmelik Yusuf Muhammed el-Mutlak, Zevdcii'l-misydr: Dirdse fikhiyye ve ictima ‘iyye nakdiye (yiiksek
lisans tezi, Cami‘atii’l-Yermik, Kiilliyetii’s-Seri‘a ve’d-dirasati’l-islamiyye, 1422/2001), s. 42-44; a.mlf., ez-
Zevdcii'l- ‘urfi dahile’l-Memleketi’l’ Arabiyyeti 5-Su ‘lidiyye ve hdricehd, Riyad 1427/2006, s. 316-320; Usame
el-Askar, Miistecedddt fikhiyye, s. 167.

8 Abdiilmelik el-Mutlak, ez-Zevdcii’'l- ‘urfi, s. 321-322.

81 Abdulmelik el-Mutlak, Zevdcii’l-misydr, s. 45.
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(ez-Zevacls-sirri / ez-Zevaci’l-hafi). Kocanin genellikle Persembe giinleri
bu nikahla evlendigi esine ugramasi sebebiyle Persembe nikahi olarak da
isimlendirildigi belirtilmektedir (Zevacii’l-hamis). Mezk(r sahsin anlattig
su olay ilgingtir: Bir hakim kendi mahallesinden bir kadinla mahkemeden
¢iktiginda ya da diger islerini bitirdiginde kendisine ugramasi sartin1 kabul
eden bir kadinla evlenir. Kisa bir siire sonra da haber ilk esine ulasir. Fakat ilk
hanimi, esinin aksamdan sabaha kadar kendisiyle beraber olmasi ve geceleri
evli oldugu iddia edilen kadina gitmemesi sebebiyle bunu garip karsilar ve
anlayamaz. Adam esinin iyice siiphelendigini goriince ikinci esiyle, kendisi-
nin ilk haniminin yaninda oldugu sirada evine gelmesi ve su soruyu sormasti
konusunda anlasirlar: Bir kocanin esini terk etmesinin hitkmi nedir? Kadin
bunun sebebinin bir bagkasiyla evli oldugunu zannetmektedir. Bu konuda
ne dersiniz? Kadin onunla karg1 karsiya gelmeden diger bir odadan anlag-
tiklar1 sekilde bu soruyu sorar. Hakim su cevabi verir. Hayatini altiist eden
seytana izin verme! Su benim esime bak! Benim bir baskasiyla evli oldugum-
dan stipheleniyor. Ben simdi kendisine sdyliiyorum: “Eger ben su evin i¢inde
olandan bagka bir kadinla evli isem o bostur ve ben ondan uzagim.”®

C-Ortaya C1kmasina ve Yayllmasina Zemin Hazirlayan Se-
bepler

Bu nikdhin ortaya ¢ikmasina ve yayilmasina zemin hazirlayan se-
bepler arasinda evlenme ¢ag1 ge¢mis bakire kizlar ve 6liim ya da bosanma
sebebiyle dul kalmis kadinlarin sayisinda 6nemli 6l¢tide artisin meydana
gelmesinin rol oynadig1 belirtilmektedir. Ote yandan bazi evli erkeklerin
cinsel problemler, kisirlik, hastalik gibi esiyle yasadigi sorunlarindan dolay1
kendisinden ayrilmaksizin bagka bir es edinme arzusu da bu nikdhin ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur.®

Misyar nikdahinin bir bagka tiirti de ticaret erbabinin siirekli gittigi
uzak beldelerde uzun siire kalmalar1 sebebiyle orada bir kadinla evlenmesiy-
le ilgilidir. Evlilikten sonra koca memleketine donerken esini onun ailesinin
yanina birakmaktadir. Kadin ailesinin bir ferdi gibi yasamakta masraflar1 da
ailesince karsilanmaktadir. Ancak kocanin tekrar oraya gelecegi kesin olsa
da ne zaman tekrar donecegi belli degildir. Koca tekrar oraya ugradiginda
esiyle birlikte olmaktadir.®

Misyar nikdhinin ortaya ¢ikmasina ve yayginlagmasina zemin hazir-
layan sebepler su sekilde tespit edilmistir:

1-Evlenebilecegi yas1 gecmis olan kizlarin ya da kocasi 6len veya bo-
sanmis olan dul kadinlarin sayisindaki 6nemli artis.

82 Abdilmelik el-Mutlak, ez-Zevdcii'l- ‘urfi, s. 321.
83 Usame el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 167-170.
8 Abdulmelik el-Mutlak, Zevdcii’l-misydr, s. 45.
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2-Kadin sayisinin artmasina ragmen karinin ilke olarak ¢ok evlilige
kars1 olmasa da kiskanglik vb. sebeplerle kocasinin evlenmesine engel olma-
st sonucu kocasinin ondan habersiz boyle bir evlilik yapmast.

3-Baz1 kadinlarin anne-babasina bakmasi sebebiyle onlarla birlikte
kalma zorunlulugu.

4-Kocanin, esinin yashlig1 ya da ¢ocuklariyla ilgilenme vb. sebeplerle
ondan istedigi sekilde yararlanamamasi ve bosamaya gitmeden bir baska es
ile arzularini yerine getirmek istemesi.

5-Maddi imkansizliklar ailenin yiikiinii tasiyabilecek oranda iyi ol-
mayan erkeklerin kocasi 6lmiis ya da bosanmig veyahut evlenme yas1 ge¢mis
bakire kizlarin bazi haklarindan feragat ederek bu tiir bir evlilige raz1 olma-
SL.

6-Resmi veya ticari isleri sebebiyle bulundugu yerden bir baska bel-
deye sik gelip gidenlerin orada bu tiir bir evlilige ihtiya¢ duymalari.

7-Evlilik yiikii ve mehir miktarinda artis sebebiyle erkeklerin emsal-
leriyle evliliklerinin zorlagmasi.

8-Toplumun sehvete diiskiinliik vb. yaftalarla ¢ok evlilige olumsuz ya
da alaya1 yaklagimu sebebiyle ikinci bir evlilige ihtiya¢ duyanlarin yasadig:
toplumdan uzak bir yerde misyar nikahina gitmeleri.®

D-Misyar Nikahinin Hiikmii Etrafinda Ortaya Cikan Tar-
tismalar

Misyar nikdhinin caiz olup olmadigi, problemin yasandigi islam iil-
kelerindeki arastirmacilari mesgul etmis ve ii¢ goriis ortaya ¢ikmistir. Caiz
gorenlerin yaninda karsi ¢ikanlar da vardir. Bununla birlikte isabetli hitkiim
icin sonuglarini gérmek gerektigi gorlistinii savunanlar da bulunmaktadir.
Simdi bunlar1 hulasa edecegiz.

1-Caiz Gorenler

Eski Sutdi Arabistan miiftlisii Abdiilaziz b. Baz, Ezher seyhi Mu-
hammed Seyyid et-Tantavi, Misir Miiftiisii Nasr Ferid, Sutidi Arabistan ifta,
davet ve irsad kurumu tiyesi Abdullah b. Abdirrahman el-Cebrin ve Sa‘d el-
Anezi bu nikdhin caiz oldugunu savunmaktadir. Bu gortisii miidafaa edenle-
rin temel dayanaklar1 akdin istenen biitiin sartlar1 tagimis olmasi ve kadinin
feragati caiz olan bazi haklarindan vazge¢mesidir. Hz. Sevde’nin Hz. Pey-
gamberle beraberlik nébetini (kasm) Hz. Aise’ye devretmesini®® de goriisle-

85 Abdiilmelik el-Mutlak, Zevdcii'l-misydr, s. 47-50; a.mlf., ez-Zevdicii’l- ‘urfi, s. 320-323; Usame el-Askar, s.
167-170.
8 Eba David, “Nikah”, 38; ibn Mace, “Nikah”, 48; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 117.
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rini destekleyen bir delil olarak ileri siirerler. Hatta Riyad Yiiksek Mahkeme
hakimi ibrahim b. Salih el-Hudayri misyar nikdhinin ser‘t olmasi bir yana
giinlimiiz sartlarinda buna zaruret bulundugunu savunur. Cevaza kail olan-
lardan Nu‘man Abdiirrezzak es-Samerral misyarin ge¢miste ticaret erbabi-
nin yaptig1 bir nikah tiirt oldugunu belirtir.®”

Yasuf el-Karadavi, Sutidi Arabistan Biiyiik Alimler Kurulu (hey’etii
kibari'l-‘ulemd’) tiyesi ve Mekke Temyiz Mahkemesi hakimi Abdulldh b.
Meni’, Vehbe ez-Ziihayli, Mescid-i Haram'in imam-hatibi Su(id es-Stireym
de bu nikdh1 kerahetle beraber caiz goriirler. Bu goriiste nikahin sartlara
uygun olmasi ve evliligin harama vasita kilinma amaci tagimamasi cevazda,
evlenmenin amaclari ve felsefesi agisindan nasslarin ruhuyla bire bir ortiis-
memesi de kerahette etkili olmustur. Bunun yaninda kerahetin ihtiyac, za-
ruret ve niyete bagli olarak gerceklesecegini savunan arastirmacilar da vardir
ki Mahmtd Eba Leyl bunlardandir.®

Bu nikahi caiz gorenlerden bir kismi akdin sahih oldugunu ve niyet
ve sartlara gore mekruh olabilecegini sdylerken 6ngoriilen sartlarin gecersiz
oldugunu ve kadinin bir takim haklardan feragatinin da gecersiz olacagini
belirtmektedirler. Ahmed el-Hucci bunlardandir.

2-Caiz Gormeyenler/Haram Oldugunu Savunanlar

Bu nikahi caiz gérmeyen arastirmacilar arasinda ise Muhammed Na-
siruddin el-Elbani, Kuveyt Seriat Fakiiltesi dekan1 Uceyl Casim en-Nesemi,
Ezher Universitesi [slam Arastirmalar1 Enstitiisii {iyesi Muhammed er-Ravi,
Kuveyt Islam Hukuku ve Islam Arastirmalar1 Fakiiltesi dekani Muhammed
Abdilgaffar es-Serif, Muhammed ez-Ziithayli, Uman Sultanlig: Seriat ve Hu-
kuk Fakiiltesi dekani Ibrahim ed-Debt’nun yani sira Islam hukuk¢ularindan
Cebr el-Fudaylat, Ali Muhyiddin el-Karadagi, Abdullah el-Cubtri, Omer
Siileyman el-Askar, Mahmid es-Sertavi gibi akademisyenler vardir.

Misyar'in caiz olmadigini savunanlarin da ti¢ grupta toplandigini be-
lirtmek gerekir. Bu grupta yer alan ¢ogunluk misyar nikahini akdin ruhuna
aykarilik sebebiyle caiz gormemektedirler. Batil sartin akdi batil kilacag: go-
risiini esas alarak misyar nikdhini reddedenler de vardir. Bunun yaninda
batil sartin akde etki etmeyecegini ve sartin batil akdin sahih oldugunu sa-
vunanlar da vardir. Son goriisii savunan Ahmed el-Hucci el-Kiirdinin ana
hatlariyla goriisii sudur: Nafaka ve kasm'dan feragat sarti hitkimstizddr.
Nikah akdi gayr-1 mesru sartlarla fasit olmaz. Akit sahih ve sart yok hiik-
miindedir (lagv). Kadin bu sartla akit yapilsa bile kocasindan adalete riayet
etmesini talep edebilir ve nafaka isteyebilir. Kocasi bu talebe olumlu cevap

87 Usame el-Askar, s. 259.
88 Abdiilmelik el-Mutlak, Zevdcii I-misydr, s. 81-89; a.mlf., ez-Zevdcii’l- ‘urfi, s. 325-331; Usame Omer Siiley-
man el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 175-179.
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vermek zorundadir. Koca akit dncesi sarta dayanarak kadinin talebini red-
dedemez. Ciinkii bu sart lagvdir.?> Vehbe ez-Ziihayli de ayni diisiinceyi sa-
vunmaktadir.®

Misyar nikdhinin caiz olmadigini savunanlarin dayanaklar su sekil-
de 6zetlenebilir:

a-Misyar nikdhi1 Kur’an ve Stinnet’in evlilik i¢in 6ngérdiigii maksat-
larla 6rtiismemektedir. Evlenmekten amag sadece sehevi arzularin tatmini
degildir. Cocuk sahibi olmak ve Salih evlat olarak yetistirmek gibi daha ytice
gayeler vardir. Misyar'da ise sadece cinsellik 6n plana ¢tkmaktadir.

b-Kur’an ve Siinnet evliligin rahmet ve meveddet temelleri lizeri-
ne kurulmasini talep etmektedir ki aile icinde huzuru saglayan da budur.
Kadinin yedekte tutulan es olma gibi bir hissiyata kapilmasi ve kocasinin
kendisinden hevesini almasi sonrasinda her an kendisini bosamasi endisesi
tagimasi biyiik bir huzursuzluk kaynagidir.

c-Misyar nikdhi1 akdin maksatlarina muhalif bazi sartlarla birlikte
yapilmaktadir. Kadinin evlilik akidnden dogan nafaka, siikna ve kocasinin
kendisiyle gecelemesi gibi bir takim haklar1 vardir. Esin bunlardan feragat
etmesi akdin ruhuna aykiridir. Ustelik bu haklar kadin icin heniiz sabit ol-
mamisken sarta konu olmaktadir ki bunun bir anlami yoktur. Sabit olmamis
bir hak tizerinde tasarrufta bulunmak batildir. Bu goriiste olanlar misyar
nikdahinin cevazi igin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) esi Sevde’nin (r.a.) geceleme
hakkini Hz. Aise’ye (r.a.) devretmesinin delil olamayacagini da bu esasa da-
yandirirlar. Ciinkii Hz. Sevde boyle bir hakka sabit oldugu donemde ondan
feragat etmistir.

d-Misyar nikdhi kadinin iginde bulundugu olumsuz sartlardan ya-
rarlanarak onun somiirtilmesine ve bir takim haklarin suiistimal edilmesine
zemin hazirlayacaktir.

e-Babanin aile iginde bulunmamasi ¢ocuklarin terbiyesinde olumsuz
sonuglar doguracaktir.

f- ilk esin haklarinin zayi edilmesi s6z konusu olacaktir.

g-Bu tiir nikahlar genellikle gizlilik icinde yapildig: i¢in nikdhta ale-
niyet prensibi ihlal edilmektedir. Yabanci bir bolgede nikdhin ilan edilmesi
de yeterli degildir. Ilan 6zellikle kadinin ikamet ettigi mahallede yapilmali-
dur.

h-Misyar nikdhinda kadin1 asagilama ve onu alaya alma anlami var-
dir. Onu1 oyuncak haline getirme, koti niyetliler elinde pazarlama konusu

% Usame el-Askar, s. 238.
% Usame el-Askar, s. 260-261.
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yapma s6z konusudur. Nitekim bu tiir nikdhlar i¢in aracilar olusmaya basgla-
mis hatta biirolar kurulmustur.

i-Misyar birinci es tizerine evlilik oldugu icin esler aras1 adaletin sag-
lanmasini zora sokan bir 6zellik tasimaktadir.

j-Zengin kadinlar i¢in béyle bir imkdnin taninmis olmas: fakir kizlari
magdur edecek ve bdylece ayirimciliga sebep olabilecek bir 6zellige sahip-
tir. Neticede evde kalmis kizlar ve baz1 dul kadinlar i¢in ¢are olarak goriilen
misydr nikdhinin bizzat kendisi boyle bir sonucu hazirlayacaktur.

k-Sedd-i zeri‘a delili geregince de bu nikah yasaktir. Cinka bir ¢ok
harama vesile olmaktadir. Harama vesile olan vasitalar miibah bile olsa ha-
ramdir. Misyar, ozellikle kadinin cinsel yonden erkeklerce somtiriilmesine,
kadinin da bu yolla fuhsa kap1 aralamasina firsat saglayacaktir. Baslangicta
bu nikdha olumlu bakan bazi arastirmacilar bu yiizden fikirlerini degistir-
mislerdir.”

I-Muhammed Abdiilgaffar es-Serif misyar nikdhini nefsine maglup
olmus zayif kisilikli insanlarin evliligin getirdigi bir takim sorumluluklardan
kagmak amaciyla uydurdugu bir bid‘at olarak niteler.*

3-Kararsiz Kalanlar ve Beklemeyi Yegleyenler (Tevakkuf
Edenler):

Bazi arastirmacilar ise misyar nikdhinin cevazi konusunda kararsiz
kalmusglar ve beklemeyi (tevakkuf) tercih etmislerdir. Clinki bu akit sartlara
uygun goziikse de ortaya ¢ikaracagi olumsuzluklar aile kurumuna biiytik bir
darbe vuracak nitelige de sahiptir. Nitekim bazi kisiler bu konuda c¢izilen
sinirlarin disina gikarak suiistimal yoluna gitmislerdir. Bu sebeple misyar
nikdhinin caiz oldugunu savunan bazi arastirmacilar olumsuzluklar ortaya
¢ikinca bu goriislerinden vazge¢mislerdir. Kararsiz kalip beklemeyi tercih
edenler arasinda Sudidi Arabistan Biiyiik Alimler Kurulu {iyesi Muhammed
Salih b. Useymin, Imam Muhammed b. Sutid Universitesi Ustliiddin Fa-
kiiltesi 6gretim iiyesi Omer b. Sutid el-‘Id, ihsan ‘Ayis, Yermtik Universitesi
ogretim liyesi Muhammed Falih Mutlak vardir.

III- GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Misyar nikahinin, sekli yoniiyle, nikdhin amag ve 6ziind ilgilendiren
boyutuyla, ruhuyla ve toplumsal vechesiyle birlikte bir biittinliik halinde ele
alinarak degerlendirilmesi gerekir. Nitekim konuyla ilgili tartigmalara bakil-

' Abdiilmelik el-Mutlak, Zevdcii l-misydr, s.88- 93; a.mlf., ez-Zevdcii'l- ‘urfi, s. 338-363; Usame el-Askar,
Miisteceddat fikhiyye, s. 179-183, 235-262.

92 (Jsame el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 179-180.

9 Abdiilmelik Yusuf Muhammed el-Mutlak, Zevdcii’l-misydr, s. 94; a.mlf., ez-Zevdcii’l- ‘urfi, s. 364; Usame
Omer Siileyman el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 183-184.
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diginda bu farkli hususlardan birisinin merkeze alinarak sonuca gidilmek
istendigi goriilmektedir. Belirtilen a¢ilardan ya da diger noktalardan bakil-
diginda bu nikdhin olumlu ve olumsuz taraflari elbette vardir. Bir tarafa agir-
lik vermek yerine biitlintine bakarak konuya yaklasmak lazimdur.

Misyar nikdhu ile ilgili tartismalarda bir hususun belirlenmesi gere-
kir. O da sudur: Bu nikdha olumsuz bakan arastirmacilarin bir kisminin ona
yiikledikleri anlam ve islev farklidir. Ozellikle bazi arastirmacilarin bu nika-
h1 mut‘a ve hiille nikahlariyla temellendirip sirf sehevi arzunun tatmini ile
iliskilendirmeleri tutarli degildir.9* Misyar nikdhina bakildiginda kurulusu
sirasinda taraflarin rizasi, velinin izni (ki misyar nikahta veliye merkezi bir
rol bigen mezhep gorisiintin uygulandig: tlkelerde ortaya ¢ikmustir), sa-
hitler, mehir; evliligin isleyisi sirasinda talak vb. hiikiimler; sonlanmasin-
da miras, iddet gibi sonuglara saygi aynen kabullenilmektedir. Hepsinden
onemlisi gercek bir evlilik niyeti mevcuttur. Burada sadece kadinin bazi kisi-
sel ve mali haklarindan feragati s6z konusudur. Hatta Sutidi Arabistan Ser‘i
Mahkeme kadilarindan bazilart ¢ogu kere akit belgesinde bu sartlarin yer
almadigini, taraflarin bunlari aralarinda konustuklarini ifade etmektedir.ss
Bu yoniiyle misyar nikahi, cinsel hazzin hedeflendigi mut‘a nikdhindan, g
talakla bosanmig kadini bogayan kocaya helal kilma amaciyla akdedilen ve
formaliteden ibaret bulunan hiille nikdhindan ayrilmaktadir. Mut‘a nikdhi
ile ilgili ¢ok acik bir yasak vardir®® ve Ca'feriler disinda bu nikaha cevaz ve-
ren yoktur.”” Hiille nikdh1 konusunda®® ise Hz. Peygamber’in laneti vardir.%
Buna gore misyarin hiille ve mut‘a ile iliskilendirilmesi tutarl degildir.

Misyar nikdhu ile ilgili olarak klasik fikih telakkisine paralel iki 6nem-
li bakis s6z konusudur. Bunlardan birisi akdin biitiin sartlarini tagimakla
birlikte evlilik esnasinda kadinin bazi haklarindan vazge¢mesinin higbir an-
laminin olmayacagidir. Clinkii bu haklar ancak akdin kurulusundan sonra
ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla hentiz kocanin zimmetinde sabit olmamais bir
bor¢tan miistakbel esin onu ibrasi ya da mevcut olmayan bir haktan esin
feragatinin herhangi bir anlami yoktur® ve evlilik bu sartlarla birlikte ku-
rulursa sart yok hitkkmiindedir ve kadin bu haklara evlilik akdiyle birlikte
sahiptir, kocasindan talep edebilir. Bu anlayisa gore akit sahih olarak do-

% Usame el-Askar, s. 239-240, 247.

%5 Abdilmelik el-Mutlak, ez-Zevdcii'l- ‘urfi, s. 318.

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Muhammed Avvame), Beyrut 1427/2006, IX, 299; Miislim, “Nikah”, 21;
ibn Mace, “Nikah”, 44; Darimi, “Nikah”, 16; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 406; Sahihu Ibn Hibbdn bi-ter-
tibi Ibn Balabdn (nsr. Suayb el-Arnait), Beyrut 1418/1997, IX, 455; Eb Avane, el-Miisned, Beyrut, ts. (Daru’l-
Ma‘rife), 111, 30; Beyhaki, es-Stinenii l-kiibrd (nsr. M. Abdiilkadir Ata), Beyrut 1414/1994, VII, 330-331.

7 Mut‘a nikah ile ilgili genis kapsamli bir arastirma igin bk. Saffet Kose, “Ca‘ferilikte Mut‘a ve Ona Kars1
Stinni Durus”, Marife, VIII/3, Konya 2008, s. 75-120.

% Hiille konusunda bk. Saffet Kose, Isldm Hukukunda Kanuna Karsi Hile: Hile-i Ser iyye, istanbul 1996, s.
357-378; a.mlf., “Hiille”, Di4, XVIII, istanbul 1998, s. 475-477.

% Ebt David, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”, 28; Nesai, “Talak”, 13, “Zinet”, 25; ibn Mace, “Nikah”, 33.

100 K asani, Beddi ‘u s-sandi ‘, Kahire 1327-28/1910, IV, 29; ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1412/1992, VII, 450;
ibn Miiflih, el-Miibdi*, Riyad 1423/2003, VII, 81.
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gar ve sart gegersizdir. Bu diisiince, tarihi siire¢ i¢inde ortaya ¢ikan kocanin
sadece gece eve gelip esiyle beraber olmasi sarti ile yapilan gece evliligi ya
da gece gelmeyip sadece gilindiiz kendisine gelmesi sartiyla yapilan giindiiz
evliligine (zevaci'n-nehariyyat ve'l-leyliyyat) fukahanin bakisiyla paralellik
arzetmektedir. Bu sartlar akdin muktezasina mubhalif ziyade sartlar oldugu
icin gecersizdir ve akit sahihtir.

Ikinci goriise gore ise bu sartlar batildir, bu 6zelligiyle akdi de batil
kilar. O halde 6ne siiriilen sartlar nikahin sahih bir akit olarak dogmasina
engeldir.

Bu nikaha yoneltilen elestirilerden birisi de onun evlilik akdinin 6zii
ve ruhuyla bagdasmadigi dolayisiyla bu sekilde olusacak ailenin hem esler,
hem de dogacak ¢ocuklar agisindan Kur’an ve stinnetin 6ngérdiigti meveddet
ve rahmet merkezli sicak yuva ortami olusturmayacagi yoniindedir. Ozellik-
le kocanin huzur, kadinin da kocasinin kendisine bagliligini istedigi dikka-
te alinirsa bu nikdhla aile baglarinin giiclii sekilde kurulamamas: sebebiyle
bunu temin etmeyecegi sonucu ¢ikarilabilir. Yine bu agidan bakildiginda
daha ¢ok ikinci ve diger esler i¢in kullanildig1 anlasilan misyar nikdhi koca-
styla mutlu olan ilk esin huzurunu kagiracagr icin ailede kalic1 sorunlara yol
acabilir. Bu sebeple misyar nikdhini kullanarak gizlice evlenenlerin bulun-
dugu bilinmektedir.

Misyar nikdhinin sosyolojik anlamda ortaya ¢ikaracagi olumsuz
sonuglarindan birisi de kadinlar arasinda sinifsal ayirima sebep olmasidir.
Ogzellikle zengin ya da belli mesleki becerisi bulunan kadinlara boyle bir
sans dogarken ayni imkana sahip olmayan kadinlarin magdur olmas: s6z
konusu olabilecektir. Bu ise Kur’an ve siinnetin ruhuna aykir bir husustur.

Misyar nikdhina ahlaki anlamda yoneltilebilecek 6nemli bir elestiri
de s6z konusu olabilir. Bir sahsin kendi haline birakildiginda yapmayacag:
bir seye icinde bulundugu sartlarin zorlamasiyla razi olmasi ya da bir zaafin-
dan yararlanarak istenilene razi edilmesi somiiriiye agilan en kestirme yol-
dur ve bunu firsat telakki etmek ahlaki anlamda kabullenilebilir bir durum
degildir. Ister istemez bu somiirii zihniyeti kurumsallasabilir. Muhammed
Abdiilgaffar es-Serif’in dedigi gibi bu durumda misyar nikahy, aile sorumlu-
lugu tagimak istemeyen, evliligi cinsel tatmin araci olarak goren siifli arzu-
larina yenik diismis zayif kisilikli insanlarin ser‘ilik siisii verdikleri yeni bir
bid‘at halini de alabilir."* Bu tiir hususlarda gii¢lti ahlaki kontrol mekaniz-
malarinin olusturulmasi zorunludur. Zaten ahlaki arka plani olmayan bir
kuraldan sonug almak da miimkiin degildir. Ozellikle zaafin en giiglii oldu-
gu sahada bu konu daha da 6nem kazanmaktadir. Konu hakkinda benzeri
bir durum icin Hz. Peygamber’in satim akdiyle ilgili bir uyaris1 mevcuttur.

101 UUsame el-Askar, Miisteceddat fikhiyye, s. 252-253.
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Bir hadisinde herhangi bir sikint1 sebebiyle malini satmak zorunda kalan
birisinin iginde bulundugu olumsuz sartlardan yararlanarak degerinden
daha ucuz bir fiyata satin alinmaya ¢alisilmasini yasaklamaktadir.** Eger ka-
din kocasinin zorlamasindan ¢ok kendi gontil rizasiyla kabullenmis olmasi
halinde bu tiir sartlarda boyle bir nikdhin cevazinda bir sorun goriilmeye-
bilir. Ancak psikolojik yapist dikkate alindiginda kadinin bu nikdha goniil
hosnutluguyla raz1 olacagini sdylemek istisnai haller icin mtimkiin olabilir.
Mesela anne-babasina bakmak ve onlarla birlikte oturmak zorunda kalan
bir kadinin béyle bir talebi makuldiir ve bunun koca tarafindan kabuli bir
fedakarlik olarak bile degerlendirilebilir.

Misyar’in, nikdhin ruhu ile 6rtiismeyen sonuca sebep olabilecek belki
de en 6nemli yonii ¢ocuklarin i¢ diinyasi tizerindeki olumsuz etkileridir. Bu
noktada iki husus dikkati cekmektedir. Birincisi mevcut sartlarin ¢ocuklara
kars1 ilgide baba ihmalini beraberinde getirmesidir. Kocanin birden fazla
evliliginden dogan ¢ocuklarinin yeterli ilgiden mahrum kalmasi sebebiyle
psikolojik sorunlar yasamasi gtiglii bir ihtimaldir. Modern psikiyatri ihmali
pasif siddet olarak kabul etmektedir. Hz. Peygamber’in ¢ocugu olan onun-
la cocuklassin® hadisi bu konuda 6nemli bir uyaridir. Ozellikle zamanini
oldukg¢a yogun yasayan bu giiniin insani i¢in bu ikaz daha da anlamhdir.
Misyar nikdhiyla sadece belli zamanlarda evine gelen bir babanin ¢ocugu
tizerinde nasil bir etkisinin olacagi, onun ruh ve beden saghigini ilgilendiren
hususlarda, egitimi ve 6gretimi ile alakali konularda ne kadar onun ihtiyag-
larin1 karsilayabilecegi, hayata nasil hazirlayacag: konusu tartismaya agik
bir husustur.

Ikincisi de gerek birinci esten gerekse misyarla evlenmis eslerden do-
gan ¢ocuklarin ayinmcilik hissetmesidir. Babanin bu konuda herhangi bir
farkli davranis icinde olmasindan daha ¢ok ¢ocuklarin boyle bir hisse kapil-
mis olmasin1 6nemsemek gerekir. Hz. Yasuf ve Biinyamin’i babalar Ya'ka-
b’'un kendilerinden daha ¢ok sevdigini diisiinen kardeslerinin onun basina
neler getirdiklerini Kur'dn-1 Kerim ders ¢ikarilacak bir ibret vesikasi olarak
anlatmaktadir.* Hz. Peygamber’in: “Bir 6piictikle bile olsa ¢cocuklariniz ara-
sinda ayirimcilik yapmayin™©s hadisi konun 6ziinti oldukga net bir bicimde
ifade etmektedir. Kur’an ve Siinnetin bu uyarilarini anne-babalar dikkate al-
mak zorundadirlar. Bu acidan misyar nikdhinin sorunlu oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ozellikle babasinin ilk esiyle ayn1 haklara sahip olmayan bir

12 Eba Davad, “Buyl‘”, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 116; Azimabadi, ‘Avnu’l-Ma ‘bid, Medine
1388/1969, 1X, 236; Miinavi, Feyzii [-Kadir, Beyrut 1415/1994, VI, 430.

193 bk. Suyuti, el-Cdmi ‘u’s-sagir, Beyrut 1415/1994, VI, 271; Miinavi, Feyzii'l-Kadir, Beyrut 1415/1994, VI,
271.

1% Yasuf (12), 7-18.

105 fbn Abdirrezzak, Ebii Bekir b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef (nsr. Habiburrahman el-A‘zami), Beyrut
1390-92/1970-72, 1X, 99-100, nr. 16501.
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annenin ¢ocugu olmanin ya da belli siirelerde ancak babayla birlikte ola-
bilmenin getirdigi ruh haliyle diger ortaklarinin yani kardeslerinin bir ay-
ricaliga sahip oldugunu diisiinecek bir gocugun bu hali 6nemli bir problem
olarak aileyi sikintiya sokabilir.

Buraya kadar misyar nikdhina olumsuz bakista etkili olabilecek se-
bepleri irdelemeye ¢aligtik. Olumlu olabilecek taraflarina da bakarak fikih
terazisinde ikisini tartmaya ¢alisalim.

Misyar nikdhinin 6ziinii olusturan en temel 6zellik olan kadinin bazi
mali ve sahsi haklardan vazge¢mesi hususundaki tartismay: su sekilde de-
gerlendirmek miimkiindiir. Nafaka ve siiknd karinin evlilikle elde ettigi mali
haklar1 grubundandir. Mali ytikiimliliikler mutlaka bor¢lusunun yerine
getirmesi gereken bir vecibe degildir. Bor¢luya niydbeten eda edilebilece-
gi gibi teberru kabilinden bir baskas: tarafindan da ifa edilebilir. Kadinin
bu evsafta yer alan ihtiyaglarini kocasi yerine kendisi de karsilayabilir. Buna
bir engel yoktur. Dahas1 kadinin zengin olup kocasinin fakir olmas: duru-
munda masraflar1 karisinin kargilamasinda da herhangi bir engel yoktur. Bu
tiir mali haklardan feragat ya da onlarin bagiglanmasi caizdir. Nafaka gibi
mali haklar sabit olduktan sonra ibrasinin caiz oldugu konusunda ittifak
vardir.® Nitekim kadinin mehrini kocasina bagislayabilecegiayetle sabittir.*?
Bu haklarin akdin sonucunda dogmus olmasi baslangicinda vazgecilmesini
engelleyen bir durum olmamalidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'den mezhe-
bin baskin goriisiinii temsil etmese de bu yonde bir fikir nakledilmektedir.
Ancak o, kadinin bu sarttan ructi edebilecegini belirtir."*®

Baslangicta bazi haklarin bagislanmasi ya da onlardan vazgecilmesi
bir anlamda akitle dogacak haklardan feragat vaadine benzemektedir. Do-
gacak borcun 6denmesinin vaat edilmesi ya da sarta baglh olarak alacakl
tarafindan vazgecilmesi, sonucu degistirecek bir husus degildir. Ayni1 durum
kasm’da (kocasinin kendisiyle geceleme hakki) da mevcuttur. Kasm, kisas,
suf‘a ve muhayyerlik gibi kisisel haklar grubuna girenler, ilgili kisilerden za-
rar1 kaldirmak amaciyla mesru kilinmistir. Bu haklardan feragat, zararin bu-
lunmadig1 anlamina gelir. Kadinin kasm'dan tamamen ya da kismen kendi
rizasiyla feragat etmesi miimkiindiir. Bunun caiz oldugu konusunda islam
hukukgular arasinda goriis birligi vardir.’® Dolayisiyla Hz. Sevde'nin Hz.
Peygamberle geceleme nobetini Hz. Aise’ye devretmesi bu konuda delildir.
Bunun yaninda ilke olarak kocanin taldk yetkisini esine tefviz etmesi de
caizdir ve bu konuda da fukaha arasinda ittifak vardir."® Burada haklardan

1% Hiiseyin Ahmed Semure, “Miiskitatii’n-nefekati’z-zeveiyye”, Mecelletii’l-Buhiisi’l-fikhiyye el-mu ‘dsira,
XV/58, Riyad 1424/2003, s. 100-101.

17 Nisa (4), 4.

198 fbn Kudame, VII, 450.

199 el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, “Kasm beyne’z-zevcat” md.

19 el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, “Tefviz” md.
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feragatin sabit olmadan beyan edilmesi akde ziyade sarttan daha ¢ok vaad
anlaminda degerlendirilebilir ve subtitu kat? olarak ortaya ¢ikacak bir hak
ve yetkinin dogmasinin sonrasinda tasarruf olarak goriilebilir.

Burada en 6nemli hususlardan birisi de imkani yerinde olan ve na-
faka ile sitknd hakkindan feragat etmis olan kadinin daha sonra mali diize-
ninin bozulmasi sebebiyle zor durumda kalmasi halinde kocasindan feragat
ettigi haklarini talep edip edemeyecegi meselesidir. Burada sunu séylemek
mimkindiir. Bu nikdhin caiz goriilmesi halinde kadinin imkanlar: yerinde
oldugu siirece verdigi séze sadik kalmasi esastir. Islam hukukunun sézles-
melerde beklenmeyen haller ve miicbir sebepleri dikkate almis olduguna
bakilirsa mali durumunun bozulmasi halinde kadinin bu haklar1 yeniden
dogacak ve koca bunlarla ytikiimlii hale gelecektir.

Sonug olarak misyar’in ortaya ¢ikisinda istisnad kabilinden bir takim
sebeplerin etkili oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle erkeklerden gelen bu tiir
tekliflere kadinlarin bir takim sartlarin zorlamasi sebebiyle sicak baktiklar
anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu nikaha ilke olarak cevaz vermek yerine onu
bu tiir sebeplere ve sartlara bagh olarak degerlendirmek gerekir. Oncelikle
ideal anlamda nikahin ruhuna pek uygun gozitkmeyen bu tiir evliligin ortaya
¢itkmasinda etkin olan sebeplerin ortadan kaldirilmasi i¢in ¢aba sarf etmek
lazimdir. Ozel zaruret halleri disinda béyle bir nikahla evlilik yapmaktan
kaginmanin, yayginlagsmasini 6nleyici tedbirlerin alinmasinin daha isabetli
olacagini belirtmeliyiz. Bu konuda en temel esas 6zel durumlara bagli olarak
misydra izin verilmemesi halinde ortaya ¢ikacak zarar, izin verilmesinden
daha fazla olacak ise iki fesdd tedruz ettikte ehaffi irtikab ile a’zamimin ¢a-
resine bakilir ya da ehven-i serreyn ihtiydr olunur™ kaideleri geregince onun
cevazina hitkmedilebilir. Nitekim Sutidi Arabistan'da bu nikahin ortaya ¢iki-
sina en temel sebep evde kalmig kizlar ile dul kadinlarin sayisinda meydana
gelen artiglar oldugu belirtilmektedir.”> Ama bir azimet hiikkmii olarak kabul
edilmesi islam hukukunun ruhuna aykiri géziikkmektedir. Zira makalenin
birinci bolimiinde anlatilan Kur’an-1 Kerim'in kari-koca i¢in 6ngordiagu
biitiinlesme boyle bir nikdhla gerceklesmemektedir. Buna gore misyar ni-
kdhina izin verildigi durumlarda da az yukarida yer verilen olumsuzluklarin
olusmamasi i¢in gerekli tedbirleri ele almak gerekir.
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