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Misyār Marriage-an Approach to Model of Family in the view of 
al-Qur’ān and al-Sunnah-

(زواج المسيار)
Misyār is a marriage contract carried out via the normal contractual 
procedure, with the speci"city that the wife gives up several of her rights 
by her own free will. A woman, who entered into this kind of misyār 
marriage, gives up her right of living with the husband, rights to housing 
and maintenance money and she is to be visited by her husband at a time 
agreed upon. The Misyār Marriage has been practiced " rst in al-Qasīm 
province of Saudi Arabia and developed from there. The Muslim Researchers 
have discussed the legitimacy of this kind of marriage contract whether it is 
valid or not though some consider it legitimate. Some researchers consider 
that Misyār Marriage should be discussed relating to the consequences. In 
this article the issue has been discussed from the point of modal Islamic 
family approved by the Qur’ān and Sunnah.

Giri#
Misyâr nikâh yeni ortaya çkm"tr. Ara"trmaclar arasnda bu konu-

da üç farkl görü" olu"mu"tur. Ancak bu nikâhn sa&lkl bir "ekilde tart"la-
bilmesi için üç noktann belirlenmesine ihtiyaç vardr. Birincisi bu nikâhn 
tanm do&ru biçimde yaplmaldr. Çünkü konuyu tart"an ara"trmaclar 
arasnda bu nikâha farkl anlamlar yüklendi&i görülmektedir. !kinci olarak 
Kur’ân ve Sünnetin nikâh için çizdi&i çerçevenin belirlenmesi gerekir. Böy-
lece misyâr nikâhnn bu çerçevenin neresine oturdu&unu görmek mümkün 
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olacaktr. Son olarak böyle bir nikâh ortaya çkaran temel sebeplerin tespit 
edilmesi gerekir ki misyârn bu sorunlara çözüm olup olamayaca& do&ru bir 
zeminde tart"labilsin. 

Biz de konuyu bu üç açdan ele alaca&z. Öncelikle de ana hatlaryla 
nasslarn çerçevesini çizdi&i aile modeliyle konuya ba"layaca&z. Pe"inden 
de misyâr nikâhn ele alaca&z.  

I-ANA HATLARIYLA KUR’ÂN VE SÜNNET!N Ç!ZD!$! A!LE 
MODEL!

En genel anlamyla nikâh, gerekli "artlar ta"yan erkek ve kadn bir-
likteli&ini me"ru klan akittir. Nikâh akdi ile olu"an aile, küçük bir toplum 
hüviyeti ta"maktadr. Aile, haklar ve yükümlülükleri ilgilendiren tarafyla 
fkhî yönü, neslin devamn sa&layan me"ru/helal yol olmas açsndan dini 
boyutu, huzur veren özelli&iyle scak bir yuva ortam olmas açsndan ma-
nevi ciheti olan çok yönlü bir kurumdur.    

!slam’n kendisine ait olmad& halde kuca&nda buldu&u ve önce s-
lah edip sonra da bireysel ve toplumsal sürecin elverdi&i sürede kaldrmay 
hedeedi&i cariyelik kurumu istisna edilirse nikâh akdi insan neslinin varlk 
sebebi olan cinsel birle"menin tek me"ru yoludur.1

Kâinattaki canllarn varlk ve neslinin devam erkek ve di"inin bir-
le"mesine ba&lanm"tr. Sadece insanlarla ilgili de&il, hayvan2 ve bitkiler3 ile 
ilgili genel kural budur. Mesela rüzgârlarn fonksiyonlarndan birisi erkek ve 
di"iyi bulu"turarak bitkileri a"lamak ve sebze-meyve olu"umunu sa&lamak-
tr.4 Bu sebeple canl varlklar çift yaratlm",5 Hz. Nûh’a (a.s.) tufandan önce 
gemisine her cins hayvandan birer çift almas emredilmi"tir.6 “Bütün çiftleri 
o yaratm"tr” ayeti7 varlklarn hayata çkmalar ve nesillerinin devamll&-
nn bu yolla sa&land&na ve bunun da bir lütuf oldu&una i"aret etmektedir. 
Bu sebeple erkek-di"i, kadn-erkek birisi di&erinin varlk sebebi olacak ölçü-
de birbirlerine mahkûmdurlar. Kadn-erkek arasndaki mutlak üstünlü&ü ya 
da üstülük tart"malarn anlamsz klan da budur.

Neslin devam için kadn ve erkek birbirine ilgi duyacak "ekilde ya-
ratlm"tr. Esasen bu ftrat kanunudur. Çünkü zt kutuplar birbirini çeker. 
Varlk da bundan do&ar. Kar-koca için kullanlan zevc kelimesinde de bu 
incelik gözükmektedir. Zira zevc ayn cinsten8 fakat zt özellikteki, kar"t 
1    Bk. Hûd (11), 78-79.
2  "ûrâ (42), 11.
3  Hicr (15), 22.
4  Hicr (15), 22. 
5  Ra‘d (13), 3; Tâhâ (20), 53; Zâriyât (51), 49.
6  Hûd (11), 40; Mü’minûn (23), 27.
7  Zuhruf (43), 12.
8  Mutarrizî, el-Mu!rib, “z.v.c.” md.
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kutuplu varlklar (erkek-di"i)9 için kullanlr. Kar-koca arasndaki uyum, 
ahenk ve ünsiyeti sa&layan, varl& do&uran, süreklili&i getiren de budur. 
Arzular tatmin edildi&inde son bulsa da bahse konu özellikleriyle e" olma 
her an birbirlerine olan arzuyu tazeledi&inden e"ler arasnda sürekli ba&llk 
sa&lanmaktadr.   

Kar"t cinsleri birbirlerine cazibe merkezi haline getiren biraz da 
"ehvet dürtüsüdür ve bu arzu insann en zayf yönünü te"kil eder.10 Yusuf 
(a.s.) ile Züleyha arasnda geçen olay bu konuda en güzel örnektir. Kur’ân- 
Kerîm Allâh’tan bir burhan görmemi" olsayd Hz. Yusuf ’un (a.s.) Züleyha-
’nn cinsel ili"ki kurma talebine olumlu cevap vermeye niyetlendi&ini be-
lirtir.11 Fakat bu sarsntnn ardndan Yusuf (a.s.) kadnn kararll&n gör-
dü&ünde bu konuda nefsine yenik dü"mekten Allâh’a s&nm" ve Ondan 
yardm dile&inde bulunmu", Allâh da onun bu duasn kabul ederek onu 
korumu"tur.12 Bu da gösteriyor ki bir Peygamber bile bu konuda skntya 
dü"üyorsa di&er insanlar çok daha dikkatli olmak zorundadr.13 Bunun için 
Kur’ân- Kerîm zina yapmayn yerine zinaya yakla"mayn ifadesiyle zinaya 
götürebilecek ortamlardan uzak durulmasn talep eder.14 Zira o girdabn 
içinden çkmak kolay bir i" de&ildir. Bu sebeple nikâh, kadn ve erkek için 
aslî amaç olmasa da cinsel ihtiyac me"ru yoldan gidermenin aracdr. Bu 
yönüyle de dini bir vecibe olan15 i#eti korumann16 kalkandr. Esasen i#et 
"ehvete hükmetme ve onu me"ru yoldan tatmin etme sonucunda ortaya 
çkan bir fazîlet, "ehvetin insana hükmetmesi ise i#etsizli&i do&uran bir 
rezîlettir. Buna göre zinaya dü"me endi"esi ta"yp da mali gücü yerinde 
olan sorumluluk sahibi ki"ilere evlilik farz olmu"tur.17 !"te bu noktadan 
yakla"ld&nda nikâhla olu"an ailede e"ler, d" etkilere kar" birbirlerinin 
elbisesidir18 ki bununla her birisi di&erini koruyup kollar / sarp sarmalar, 
aile mahremiyetlerini d"arya szdrmazlar. Bu elbisenin materyali de Al-
lâh’n emir ve yasaklarna sayg ve sevgiyle ba&llk anlamna gelen takvâ’-
dr.19 Bu yap giysiye, "ehevî duygularn etkisine kar" kuvvetli bir koruma, 
nefsî zaaara kar" sert bir direnç gücü kazandrr. !"te bunun için Hz. 
Peygamber ba&msz yöneli"in ve nefsî arzularn en yo&un ve güçlü oldu&u 
9  bk.Necm (53), 45; Kyâme (75), 39.
10 Âl-i !mrân (3), 14; Yûsuf (12), 23-24, 33.
11 Yûsuf  (12), 23-24.
12 Yûsuf (12), 33-34.
13 Bu olayn Hz. Yûsuf’un (a.s.) peygamberli#inden önce mi yoksa sonrasnda m meydana geldi#i sorusu 
ortaya atlabilir. Ancak bu sual yersizdir. Çünkü peygamberler risâlet görevini almadan önceki hayatlarnda 
da model özellik ta$rlar. Aksi takdirde inandrclklarn kaybederler. Nitekim Peygamberimizin hayat bu 
yönüyle de ortadadr.  
14 !srâ (17), 32.
15 Nûr (24), 30-31.
16 Mü’minûn (23), 5; Me‘âric (70), 29.
17 M. Ebû Zehre, el-Ahvâlü’"-"ahsiyye, Kahire 1957, s. 22.
18 Bakara (2), 187.
19 A‘râf (7), 26.
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dönemden geçen gençlere seslenerek imkân iyi olanlarn evlenmelerini 
istemi"tir.20 

Kur’ân- Kerîme göre kadn ve erkek birbirlerine kar" üstünlükleri 
bulunan iki farkl cinstir. !ki varlk arasndaki farkllk birinde olann di&e-
rinde bulunmad& özelli&i gösterir. Bu husus kadn-erkek arasndaki mutlak 
üstülük iddiasn ortadan kaldrmaktadr. Nikâh yoluyla birliktelik sa&layan 
taraardan her birisi, üstün yönleriyle yekdi&erinin eksikliklerini tamam-
lamakta21 ve bu yolla ayrlmaz biçimde iç içe geçip bütünle"mektedir.22 Bu 
farkll&n getirdi&i üstünlük do&al olarak kar-kocaya farkl roller yükle-
mektedir ki e"ler birbirlerine ait bu do&al / ftrî rolleri çalma giri"iminde bu-
lunmamaldr.23 Kur’ân- Kerîm’in e" için zevc kelimesini kullanmas da bu 
hususu en güzel "ekilde açklamaktadr. Çünkü zevc kelimesi sözlükte ayn 
zamanda ayakkab, terlik ve mest gibi çift giysilerin her bir teki (sa&-solu) 
için kullanlr.24 Kar-koca için kullanlan zevcân / zevceyn ifadesi de bir çift 
(iki e") anlamna gelir. Bu ikilinin temel özelli&i birbirlerinin farkl rolleriyle 
bütünle"erek birisi di&erinin ayrlmaz parças haline gelmesi, birisi olma-
dan di&erinin anlamszla"mas, birinin de di&erinin yerini dolduramamas-
dr. Farkllklaryla bütünle"en e"ler güçlü ba&larla birbirlerine kenetlenerek 
yalnzlk hissetmelerine mani olacaklardr.

Burada ayakkab metaforunun ifade etti&i en önemli hususlardan bi-
risi de ayakkabnn aya&a uygun olmasdr ki bu da aile saadetinin temelini 
olu"turan uygun ve denk e"i ifade eder.   

Herhangi bir kurumun, ait oldu&u toplumun zihniyet dünyasndan, 
ona yön veren temel de&erlerden soyutlanarak tanmlanmas sa&lkl sonuç 
vermez. Kur’ân’n aile kurumunun merkezine yerle"tirdi&i rahmet !slam 
toplumunda ili"kilerin zeminini olu"turan en temel kavramdr. Allâh Te‘âlâ 
Kur’ân- Kerîm’in hemen ba"nda kendisini Âlemlerin Rabbi olarak takdim 
ettikten sonra rahmân ve rahîm sfatna yer verir.25 Rahmeti kendisine ilke 
edindi&ini,26 rahmetinin her "eyi ku"att&n bildirir.27 Peygamberini rahmet 
vasfyla ön plana çkarr28 ve müfessirlerin ifadesiyle sadece son Peygamberi-
ne beraberce raûf ve rahîm sfatlarn layk görür.29 Mü’minlerin de aralarn-

20 Buhârî, “Savm”, 10, “Nikâh”, 2, 3; Müslim, “Nikâh”, 1, 3; Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 1; Nesâî, “Syâm”, 43, “Ni-
kâh”, 3; !bn Mâce, “Nikâh”, 1; Tirmizî, “Nikâh”, 1; Beyhakî, #u‘abü’l-îmân (M. Saîd Besyûnî), Beyrut 1410, 
IV, 383; Muttakî el-Hindî, XVI, 271, nr. 44403, 44420.
21 Nisâ’ (4), 34.
22 Nisâ’ (4), 21.
23 Nisâ’ (4), 32.
24 Râ#b el-Isfahânî, el-Müfredât, “z.v.c” md.
25 Fâtihâ (1), 3.
26 En‘âm (6), 12, 54.
27 A‘râf (7), 156; Mü’min (40), 7.
28 Enbiyâ’ (21), 107.
29 Tevbe (9), 128.



17Misyâr Nikâhı

da ayn duygu ile hareket etmeleri gerekti&ini belirtir30 ve birbirlerine mer-
hameti tavsiye etmelerini ister.31 Hz. Peygamber’in bir Müslümann hayrl 
olan bütün i"lerine besmelesiz ba"lamasn eksiklik olarak belirtmesi de32 
rahmân ve rahîm olan Allâh’n adyla ba"lanan i"te merhametin etkisinin 
gösterilmesini istemesindendir ki besmele çeken mü’min de bunu taahhüt 
etmektedir. Günde be" vakit klnan namazlarn her bir rekâtnda okunan 
Fâtihâ suresinde de Âlemlerin Rabbinin rahmân ve rahîm sfat tekrarlanr. 
Bütün hunlar bu kelime ile ifade edilen anlamn Müslümann hayatnda ne 
kadar merkezi bir konumda bulundu&unu göstermeye yeter bir husustur.

Rahmet kelimesi Allâh açsndan lutuf ve inayet, kullar bakmndan 
da nezaket ve sevgiyle istenenden fazlasyla iyilik etmek demektir. Bu incelik 
insan-âlem ili"kilerinin (insanlar aras ve di&er varlklarla münasebetlerin) 
en temel dinami&idir. Allâh’n yarattklarna merhametle yakla"mayann 
müeyyidesi de oldukça a&rdr ve bu da merhametle muameleye hak kaza-
namamaktr.33 Aile için istenen de bu rahmet atmosferidir.

!slam toplumunun en temel kurumu olan Müslüman aile, e"ler ara-
sndaki ili"kilerin meveddet ve rahmetle örgülendi&i,34 iyilik ve ihsann, lu-
tu'ârl&n  (fazilet) hâkim oldu&u35 scak bir yuvadr. Bu yuva içinde anne-
baba ile ili"kiler de ayn merkezde yürümelidir.36  

Rahmet kelimesi iki unsuru ihtiva eder.37 Birincisi incelik, nezâket, 
"e'ât anlamna gelen rikkat; ikincisi de gönülden gelen bir sevgiyle, inci-
tici bir tavr taknmakszn istenilenden fazlasyla iyilik etmek manasnda-
ki38 ihsândr. !hsân kelimenin kökü dikkate alnd&nda iyilikte estetik bir 
unsurun bulundu&u ve buna da özen gösterilmesi gerekti&i açkça görülür. 
Kur’ân- Kerîm ve hadislerde iyilik için özellikle hüsn (güzel) kökünden 
türemi" olan hasene (ç.hasenât) kelimesinin kullanlmas da39 buna i"aret 
içindir. Kald ki Kur’ân- Kerîm iyilik olsun diye yaplan eylemde miktar ne 
olursa olsun incitici bir tutumun bulunmas halinde onun iyilik olmaktan 
çkaca&n ve bunun Allâh katnda bir de&erinin bulunmayaca&n açk-
ça belirtir.40 Bu sebeple Hz. Peygamber, Allâh Te‘âlâ’nn bütün varlklarla 

30 Fetih (48), 29.
31 Beled (90), 17.
32 Muttakî el-Hindî, Kenzü’l-‘ummâl (n$r. Bekrî Hayyânî-Safvet es-Sekkâ), Beyrut 1401/1981, I, 555, nr. 2491; 
Suyûtî, Câmi‘u’l-ehâdîs, nr. 15584; Aclûnî, Ke"fü’l-hafâ’, Kahire 1352, II, 119, nr. 1964; ayrca bk. Dârekutnî, 
es-Sünen (Seyyid Abdullah Ha$im), Beyrut 1386/1966, I, 229. 
33 Buhârî, “Tevhîd”, 2, “Edeb”, 18; Müslim, “Fezâil”, 65-66.
34 A‘râf (7), 189; Rûm (30), 21.
35 Bakara (2), 237.
36 !srâ’ (17), 23-25.
37 Râ#b, el-Müfredât, “r.h.m.” md.
38 Bk. Râ#b, el-Müfredât, “h.s.n.” md.
39 M. Fuâd Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “h.s.n.” md.; Wensinck, Concordance, “h.s.n.” md. 
40 Bakara (2), 262-264.
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ili"kilerde ihsân hassasiyetinin gözetilmesini istedi&ini bildirir.41 !"te bu 
yönüyle rahmet dikey ili"kilerin ana karakterini olu"turdu&u acma hissin-
den ayrlr. Kur’ân’n ailenin temel dire&i olan anne-babaya kar" çocukla-
rn ili"kilerinde de rahmet ve ihsân merkeze almas bu açdan önemlidir.42 
Hatta Kur’ân bu anlay"a o kadar önem verir ki bo"anma durumunda bile 
ihsann gözetilmesini ister.43 Çünkü davran"larda kabalk, ili"kilerde sert-
lik, sözlerde krclk, hatada ho" görüsüzlük ksacas ta" kalplilik (fazz ve 
galîzu’l-kalb) ve merhametsizlik sa&lkl bir ileti"imi engelledi&i için ku-
rumsal yapy ykan ve da&tan bir niteli&e sahiptir.44 Duygusal birlikteli&in 
yo&un oldu&u aile kurumunda bu tür olumsuz ve ykc tavrlarn tahribat 
daha fazla ve daha etkilidir. Özellikle tatl söz, istismar edilmedi&i sürece 
hatalarn ba&"lanmas ve ho" görülü yakla"m aile bireylerinin birbirlerine 
kenetlenmesini sa&layan en temel davran" kalbdr. Allâh Te‘âlâ’nn Hz. 
Mûsâ ve Hârûn’u Fir‘avn’a gönderirken yumu"ak söz söylemelerini talep 
etmesi,45 Yine Yüce Yaratc’nn Hz. Peygamber’e suikast düzenleyenleri 
a#etmesini ve görmezlikten gelmesini istemesi,46 Hz. Âi"e’ye yüz kzar-
tc bir suçla iftira edildi&inde bu kampanyann içinde yer alan akrabas 
Mistâh’n tepeden trna&a bütün ihtiyaçlarn kar"layan Hz. Ebû Bekir’-
in ona yardmlar kesece&ine yemin etmesinden sonra Allâh Te‘âlâ’n onu 
a#etmesini, hatasn görmezlikten gelmesini ve yardma devam etmesini 
istemesi47 son derece dikkate de&er örneklerdir ki bunlara en fazla aile 
içindeki bireylerin sahip olmas gerekir. !lke olarak u&ranlan hakszl&n 
ve kötülü&ün bile iyilik ve güzellikle halledilmesi yoluna gidilmesi aradaki 
buzlar eriten ve scack bir dostluk ortam olu"turan bir niteli&e sahiptir.48 
Bu davran" biçimi en kolay aile içinde sa&lanabilir ve en müessir neticeyi 
de bu kurumda verir.   

Rahmet, Allâh için kullanld&nda inayet ve lutfu anla"lr. Allâh’-
n rahmeti sevince vesile oldu&u gibi49 insanlarn gösterdi&i iyilikte de ayn 
neticenin bulunmas gerekir ki bu da sadece gönülden gelen bir sevgi ile 
yerinde ve zamannda yapld&nda ortaya çkar. Üstelik bu iyilik, onu yapan 
artr, yüceltir,50 sahibine de ayr bir sevinç, huzur ve zevk verir ki bu imann 
kemalinin göstergesidir.51 

41 Müslim, “Sayd”, 57; Ebû Dâvûd, “Edâhî”, 11; Tirmizî, “Diyât”, 14; Nesâî, “Dahâyâ”, 22, 26; !bn Mâce, 
“Zebâih”, 2.
42 !srâ’ (17), 23-25.
43 Bakara (2), 229.
44 Âl-i !mrân (3), 159.
45 Tâhâ (20), 44.
46 Mâide (5), 13.
47 Nûr (24), 22.
48 Fussilet (41), 34.
49 Yûnus (10), 58; Rûm (30), 36.
50 Tevbe (9), 103.
51 Tirmizî, “Fiten”, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, I, 18, 26; III, 46; IV, 12, 398; V, 251, 252, 256. 
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Kur’ân’n zikri geçen ayette aile ili"kilerinin merkezine yerle"tirdi&i 
di&er kelime olan meveddet ise muhabbet, ünsiyet, sevgi ve sayg anlamna 
gelir. Bu da e"lerin birbirine güvenini, sadakatini, ba&ll&n olu"turur. Sa-
dâkât, sevgi ve samimiyette gönüllerin, vicdanlarn birle"mesine denir.52  

Aile yuvasnda rahmet ve meveddet’in belirleyici oldu&u iyilik mer-
kezli ili"kiler, istenilen "eyin gönül co"kusuyla fazlasyla yapld& (ihsân), 
her davran"n olumluya yorumland&, af ve ho" görünün bir lutuf de&il va-
zife telakki edildi&i huzur ortamn do&urur. !li"kilerin temeline oturan bu 
zihniyet adaleti a"an bir özellik arzeder. Bu da ili"kiler a&na (e"lerin birbiri-
ne ikram hatta cinsel ili"ki) ibadet karakteri kazandrr.53 

Yuvaya hâkim olan meveddet ve rahmet, buyurgan tavr, güce dayal 
iktidar, duygularn bencilli&ini ortadan kaldran bir i"lev görür, ili"kilerin 
yatay biçimde seyretmesini sa&lar, fedakârl& peki"tirir. Fazlal&n verilmesi 
bir gönül i"i oldu&u için sevgi temeline dayanr ve bu tür bir davran", verene 
de alana da huzur veren bir atmosfer olu"turur. Bu sevgi sayesinde adalet 
a"lr, hiyerar"i ortadan kalkar, gönüller bu ba&la kopmaz biçimde birbirine 
ba&lanr. 

Rahmet, meveddet ve ihsân kavramlar kendisi d"ndakileri kendi-
sini tanmlad& biçimiyle kabulünü ve onu kendi tercihleriyle birlikte sev-
meyi sa&lar. Onun do&al halini kendi tercihlerine göre zorlamak suretiyle 
biçimlendirmeyi engeller. Huzuru sa&layan da bu zihniyettir. Hanefî fakih-
lerinin ehl-i kitaptan bir kadnla evli kocann e"ine hayz ve nifas sonras 
ya da cinsel ili"ki sebebiyle dininde olan bir vecibe de&ilse kendi inancn 
merkeze alarak onu ykanmaya zorlayamayaca& "eklindeki görü"ü oldukça 
manidardr. 

Bütün bunlarn tabii bir sonucu olarak aile kurumunda reis yetki 
kullanan, egemen olan de&il sorumluluk üstlenmi" ve temsil konumunda 
bulunan "ahs demektir. Aile toplumun en küçük birimi ve çekirdek kurumu 
oldu&u için di&er bütün müesseselerde oldu&u "ekliyle bireylerini ilgilen-
diren hususlarda isti"arenin esas olmas sebebiyle54 bu ilkenin i"letilmesi, 
kurumu temsil edenin despotik tavr taknmasn engelledi&i gibi kar-koca 
arasnda olu"abilecek bir egemenlik çat"masnn da önünü alan bir i"leve 
sahiptir.  

Rahmet ve meveddete dayal ili"kiler sadece e"ler arasnda de&il ai-
lenin bir parças olan anne-babaya kar" da olmas gereken önemli bir de&er 

52 el-Mevsû‘atü’l-fkhiyye, “Sadâkat” md.
53 Müslim, “Zekât”, 3, “Vesâyâ”, 9; Ebû Dâvûd, “Tatavvu‘”, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, IV, 131, 132, 
179; V, 154, 167, 178.
54 Âl-i !mrân (3), 159; "ûrâ (42), 38.
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olarak Kur’ân- Kerîm’de merkezî bir konuma yerle"tirilir.55 Hatta Allâh Te-
‘âlâ anne-babay kendisiyle birlikte zikrederek onlara ayr bir de&er atfeder 
ve birçok ayette kendisine kulluktan sonra ana-babaya iyili&i emreder.56 Bu 
konuyu ayr bir makalede ele ald&mz için bu kadaryla yetiniyoruz.57

Kur’âna göre Müslümana yak"an tavr Allâh’tan göz aydnl& sa&la-
yan/gönüllere sürur ve co"ku veren e" ve çocuklar isteyen bir beklenti içinde 
olmaktr.58 Aile yuvasnn en önemli bireyi de evlili&in en temel beklentile-
rinden birisi olan çocuktur.59 Kur’ân- Kerîm özellikle kadnn bu yönünü ön 
plana çkararak kadnlar çocuk yeti"tiren tarlalar olarak tavsif eder.60 Çocu-
&un ayn zamanda aileyi birbirine ba&layan i"levi vardr. Bu ba& o kadar güç-
lüdür ki anne-babann sürekli olarak kendisine,61 onun da anne-babasna62 
etti&i dua ile hatta bunu her namazda tekrarlamasyla sürekli bir ileti"im 
halindedirler. 

Kur’ân- Kerîm, çocuklarn birer imtihan vesilesi oldu&unu belirtir;63 
aile reisinden çocuklarn ve ailesini ate"ten koruyacak tedbirleri almas-
n ister.64 Hz. Peygamber de anne-babann çocu&una güzel ahlâktan daha 
de&erli bir hazine ba&"layamayaca&n belirterek65 çocuk e&itimine ve aile 
reisinin sorumlulu&una dikkat çeker. Bu konuda en temel yardmc özel-
lik ise çocu&un ö&renim sürecinde bir örne&e ihtiyaç duymas ve kendisine 
en yakn örne&in de anne-babasnn olmas sebebiyle onlar taklit etmesi, 
onlar model almasdr. Bu çok de&erli bir kaynaktr, dolaysyla da iyi bir 
frsattr. Kur’ân- Kerîm bu noktadan hareketle, güzel ahlâkn, dini de&erle-
rin çocuklara kazandrlabilmesinin en temel "art olarak aile büyüklerinin 
tutarl davran"laryla iyi bir model olmasna, söz-eylem birlikteli&inin öne-
mine vurgu yapar. Mesela aile reisi sorumlu oldu&u aile bireylerinden namaz 
klmalarn isterken kendisi tavizsiz biçimde namaza devam etmeli ve rzk 
endi"esi dâhil bu yolda hiçbir skntya boyun e&memelidir.66 Çünkü ki"inin 
yapmad& bir eylemi ba"kasndan talep etmesi tutarszlktr, inandrcl& 
olmad& için de etkili de&ildir.67 Di&er önemli bir konu da model’in i"levsel-
55 !srâ’ (17), 22-25.
56 Nisâ’ (4), 36; En‘âm (6), 151; !srâ’ (17), 22-25; Lokmân (31), 13-15. 
57 Saffet Köse, “!slâm Açsndan Ebeveynin Çocuklar Üzerindeki Haklar veya Çocuklarn Ebeveynine Kar$ 
Vazifeleri”, $slam Hukuku Ara"trmalar Dergisi, sy. 12. Konya 2008, s. 345-368.
58 Furkân (25), 74.
59 A‘râf (7)189; Ra‘d  (13), 38; Nahl (16), 72.
60 Bakara (2), 223.
61 Bakara (2), 128-129; Âl-i !mrân (3), 38; A‘râf (7), 189; !brahim (14), 40; Furkân (25), 74; Ahkâf (46), 15.
62 !srâ’ (17), 24.
63 Enfâl (8), 25, 28; Te#âbün (64), 15.
64 Tahrîm (66), 6.
65 Tirmizî, “Birr”, 33; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, III, 412; IV, 77, 78; Hâkim, el-Müstedrek (n$r. M. Abdül-
kadir Atâ), Beyrut 1411/1990, IV, 292; Kudâ‘î, Müsnedü’"-#ihâb (n$r. Hamdi es-Selefî), Beyrut 1407/1986, II, 
251.
66 Tâhâ (20)132.
67 Sâff (61), 2-3.
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li&inin alcs ile kendisi arasnda sevgi ba&nn kurulmasna ba&l olmasdr. 
Zira sevileni taklit ftrî bir duygudur. Özellikle taklit d"nda ö&renme im-
kânnn bulunmad& dönemlerde çocuklar açsndan bu husus son derece 
mühimdir. Kald ki anne ve babann sevgisi çocuklarn psikolojik ve sosyal 
geli"imleri açsndan en büyük ihtiyaçtr. Bu ihtiyacn tatmin edici "ekilde 
giderilmedi&i çocuklarda fiziki, zihni, sosyal, ahlâkî ve dini geli"im gecikme-
ye u&rar.68 Bu açdan bakld&nda Kur’ân- Kerîm’in aile içi ili"kileri rahmet 
ve meveddet esas üzerine oturtmu" olmas son derece önemlidir. !lke olarak 
çocu&un hidânesinin anneye ait olu"u da onun "e'at ve merhamette baba-
dan daha önde olu"u sebebiyledir (bk. a".). 

Kur’ân ve sünnet açsndan anne-çocuk ili"kilerine ayr bir parantez 
açmamz gerekir. #slam âlimleri, pe" pe"e, iyilik etmeme en layk kimdir? 
"eklinde sorulan soruya verdi$i cevapta Hz. Peygamber’in üç kere anneyi 
dördüncüde babay zikretmesinin69 sebebi konusunda Kur’ân- Kerîm’deki 
ayetlerle ilinti kurarlar. “Annesi onu me"akkatle ta"m" ve zahmetle do-
$urmu"tur. O’nun ana-karnnda bulunmasyla sütten kesilmesi otuz aydr”70 
ayetiyle annenin hakkna özel olarak dikkat çekilmi"tir. Hamilelik çilesi, 
do$urma zahmeti, emzirme külfeti sebebiyle Hz. Peygamber üç defa an-
neyi zikretmi"tir. Bunun yannda baba ile mukayese edildi$inde annenin 
hem "e%at ve sevgisinin hem de çocu$una olan ba$ll$nn daha çok ol-
du$u belirtilmi"tir.71 Gerçekten anne "e%ati çocu$a özel bir kaynaktr. En 
vah"i hayvanlarda bile bu duygunun mevcudiyeti, anne ile çocuk / yavru 
arasndaki ili"kinin ayrcalkl bir yere sahip oldu$unu göstermektedir. Mo-
dern psikiyatri de tespit etmi"tir ki çocuk açsndan anne kuca$nn yerini 
doldurabilen herhangi bir alternatif yoktur. Bu sebeple en temel depresyon 
ve travma sebeplerinden birisi olarak çocu$un anne kuca$ndan mahrumi-
yeti tespit edilmi"tir. Dolaysyla bo"anma veya di$er bir yolla aile birli$inin 
sona ermesi halinde yedi ya"na gelinceye kadar çocu$un annede kalaca-
$ hususunda #slam hukukçular görü" birli$ine varm"lardr. Nitekim Hz. 
Peygam ber döneminde böyle bir anla"mazlk or taya çkm", bir kadn Re-
sûl-i Ekrem’e ge lip, “Ey Allah’n elçisi! $u o&luma karnm yuva, gö&süm 
pnar, kuca&m kundak ol mu"tur. $imdi ise babas beni bo"am"tr ve ço-
cu&u benden çekip almak istemek tedir” diyerek müracaatta bulununca 
Rasûlullah, “Sen evlenmedikçe çocuk üzerinde daha çok hak sahibisin” 

68 Bu konuda iyi bir ara$trma için bk. Bozkurt Koç, “Çocu#un Dini Geli$iminde Rol Model Olarak Anne ve 
Baba”, Dini Ara"trmalar, XI/31, Ankara 2008, s. 49-60.
69 Buhârî, “Edeb”, 2; Müslim, “Birr”, 1, 2; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 120; Tirmizî, “Birr”, 1; !bn Mâce, “Edeb”, 1; 
Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, V, 3, 5.  
70 Ahkâf (46), 15.
71 !bn Atyye, el-Muharraru’l-vecîz (n$r. Abdüsselâm Abdü$$âfî Muhammed), Beyrut 1413/1993, IV, 348-349; 
Zehebî, a.g.e., s. 45; !bn Hacer el-Heytemî, a.g.e., II, 130-131; Ahmed Davudo#lu, Sahîh-i Müslim Tercemesi 
ve #erhi, !stanbul 1983, X, 481.
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cevabn vermi"tir.72 Buna benzer bir olay da Hz. Ebû Bekir’in devlet ba"-
kanl& döneminde meydana gelmi", Hz. Ömer ile, bo"ad& kars Ümmü 
Asm arasnda çocuklar Âsm’n kimde kalaca& hususunda anla"mazlk 
çkm", nihayet halife Ebû Bekir, Hz. Peygamber’in uygulamas istikame-
tinde çocu&un annesiyle birlikte kalma sna karar vermi"tir. Hatta bu vesi-
leyle halifenin Ömer’e: “Annenin kokusu, nefesi, ok "amas ve "e'ati çocuk 
için büyüyüp ken di tercihini kullanncaya kadar senin ya nndaki petekli 
baldan daha hayrldr” dedi&i rivayet edilir.73  

Kur’ân- Kerîm evlenme akdini mîsâk- galîz olarak tanmlar.74 Mîsâk, 
sk skya ba&lanm" ba&/taahhüt demektir ve koca tarafndan e"ine verilir.75 
Mîsak’ta güven unsurunun merkezî bir rol oynad&n da belirtmek gerekir.76 
Bu da ancak samimi bir i"birli&inde ortaya çkar. Buna göre mîsâk- galîz 
samimi duygularn perçinledi&i sa&lam teminat demektir.

Kur’ân ve sünnetin çizdi&i model çerçevesinde olu"an aile, e"lerin se-
vinç ve ne"e içinde meleklerin kar"lad& bir törenle / seremoniyle cennete 
girdikleri77 uzun bir sürecin ifadesidir.  

Nikâh bir akittir. Akit taraara kar"lkl haklar sa&layan ve vazifeler 
yükleyen bir ba&dr. Her zaman az önce çerçevesi çizilen özellikte bir aile 
ortam sa&lanamayabilir ve evlilik birli&i son bulabilir. !htilâf durumunda 
haklar koruma ve görevlerin ifasn temin için akit esnasnda bir ispat gü-
vencesi "arttr. Çünkü uyu"mazlk hallerinde yarg yoluna ba"vuruldu&unda 
adalet mekanizmasnn/mahkemelerin ispat edilememi" haklar sahiplerine 
ula"trmas imkân dâhilinde de&ildir. Bu açdan !slam’n iki temel kayna& 
Kur’ân ve Sünnet’in bu hususta da titizlik gösterdi&ini belirtmek gerekir.

Sonuç olarak Kur’ân ve sünnet nikâhn mutluluk ve kalclk esas 
üzerine kurulmasn, evlili&in mutluluk sa&layan yuva özelli&ini kaybetmesi 
sebebiyle ayrl&n ortaya çkt& hallerde bile ahlâkî de&erlerin unutulma-
masn ve akitten do&an vecibelerin gönülden yerine getirilmesini talep et-
ti&ini söylemeliyiz. 

II- M!SYÂR N!KÂHI

A- Tanm 

Misyâr, evlenme akdinin bütün rükün ve "artlarna uygun olarak hu-

72 Ebû Dâvûd, “Talâk”, 35; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, II, 182; "evkânî, Neylü’l-evtâr, Kahire 1391/1971, VI, 
369-370; Ali Bardako#lu, “Hidâne”, D$A, XVII, !stanbul 1998, s. 467-468.
73 Zeylaî, Nasbu’r-râye, Riyad 1393/1973, III, 266.
74 Nisâ’ (4), 21.
75 Ebû Hilâl el-Askerî, el-Furûku’l-lugaviyye (n$r. Muhammed Bâsil Uyûnü’s-Sûd), Beyrut 1426/2005, s. 69, 
nr. 82.
76 bk. Râgb el-Isfahânî, el-Müfredât, “v.s.k.” md. 
77 Ra‘d (13), 23-24; Yâsîn (36), 56; Mü’min (40), 8; Zuhruf (43), 70.
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kuki sonuçlarn do&uracak biçimde yaplm" olmakla birlikte kadnn baz 
haklarndan fera&at etti&i bir nikâh "eklidir. Böyle bir nikâhla evlenen kadn, 
nafaka, süknâ ve kocasnn kendisinin yannda ikamet etmesi gibi haklarn-
dan kendi hür iradesiyle fera&at etmekte, kocas belli zamanlarda kendisine 
u&ramaktadr. Bu tür nikâh talebinin kadndan gelebilece&i dü"ünülebilirse 
de daha çok kocadan geldi&i, ayrca bu tür evlilikte birden fazla kadnla evli 
olan erkeklerin daha aktif oldu&u anla"lmaktadr. Buna göre kocann e"iyle 
anla"arak onun evine gelece&i zaman belirlemesi, kadnn belli haklarndan 
fera&at etmesi misyar nikâhnn en temel özelli&ini olu"turur.78 

B-!simlendirme ve Ortaya Çkt% Ülke 

Bu nikâh için misyâr kelimesinin tercih edilmesi konusunda baz 
farkl görü"ler vardr. Bir grup ara"trmacya göre bu nikâh için, koca e"inin 
yannda bir süre kalp döndü&ü için yürümek anlamna gelen seyr kökünden 
mif ‘âl vezninde mübâla&a sîgas olan misyâr kelimesi seçilmi"tir. Di&er bir 
grup ara"trmacya göre ise misyâr Suûdî Arabistan’n Necid bölgesinde kul-
lanlan ve halk dilinde günlük ziyaret anlamna gelen bir kelimedir. Kocann 
kom"u ziyaretine benzer bir biçimde gelip-geçici olarak e"ine u&ramasndan 
dolay bu evlilik misyâr diye isimlendirilmi"tir. Bir grup ara"trmac da mis-
yâr’n baz Körfez ülkelerinde u&rayp geçmek anlamna gelen halk dilinde 
(âmmice) bir kelime oldu&unu ifade etmektedirler.79

Tarihte uzak bölgelere ticaret için gidip de orada uzun süre kalacak 
tacirlerin o beldeye tekrar tekrar geldiklerinde orada bulunduklaru süre zar-
fnda beraber ya"ayacaklar bir e" edinmek amacyla bu belde halkndan bir 
kadnla nikâh kydklarndan bahsedilmekle birlikte80 bu günkü anlamda 
misyâr nikâh ilk defa Suûdî Arabistan’n el-Kasîm bölgesinde ortaya çkm" 
ve buradan yaylmaya ba"lam"tr. Riyad Yüksek Mahkeme hâkimlerinden 
!brahim el-Hudayrî bu nikâhn Suûdî Arabistan’n Necid bölgesinde eski bir 
geçmi"e sahip bulundu&unu ve kocann daha çok ku"luk vakti e"ine u&ra-
mas sebebiyle de ku"luk nikâh (en-Nikâhu’d-duhaviyye) olarak isimlen-
dirildi&ini belirtir.81 Abdülmelik b. Yûsuf el-Mutlak’n emekli Riyad Emr 
bi’l-Ma‘rûf Nehy ‘ani’l-Münker Te"kilat Ba"kan Abdurrahmân en-Nâsr ile 
yapt& röportajda (12 Ocak 2002) geçti&i üzere misyârn yarm asrlk bir 
geçmi"i vardr ve birden fazla evlenmek isteyenlerin gizli olarak evlendikleri 
bir nikâhtr. Bu sebeple de o dönemlerde bu evlili&e gizli nikâh da denilmi"tir 

78 Üsâme Ömer Süleyman el-A$kar, Müsteceddât fkhiyye fî kadâyâ’z-zevâc ve’t-talâk, Amman 14525/2005, s. 
161-164, 167. 
79 Abdülmelik Yusuf Muhammed el-Mutlak, Zevâcü’l-misyâr: Dirâse fkhiyye ve ictimâ‘iyye nakdiye (yüksek 
lisans tezi, Câmi‘atü’l-Yermûk, Külliyetü’$-"erî‘a ve’d-dirâsâti’l-!slâmiyye, 1422/2001), s. 42-44; a.mlf., ez-
Zevâcü’l-‘urfî dâhile’l-Memleketi’l’Arabiyyeti’s-Su‘ûdiyye ve hâricehâ, Riyad 1427/2006, s. 316-320; Üsâme 
el-A$kar, Müsteceddât fkhiyye, s. 167.
80 Abdülmelik el-Mutlak, ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 321-322.
81 Abdülmelik el-Mutlak, Zevâcü’l-misyâr, s. 45.
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(ez-Zevâcü’s-sirrî / ez-Zevâcü’l-hafî). Kocann genellikle Per"embe günleri 
bu nikâhla evlendi&i e"ine u&ramas sebebiyle Per"embe nikâh olarak da 
isimlendirildi&i belirtilmektedir (Zevâcü’l-hamîs). Mezkûr "ahsn anlatt& 
"u olay ilginçtir: Bir hâkim kendi mahallesinden bir kadnla mahkemeden 
çkt&nda ya da di&er i"lerini bitirdi&inde kendisine u&ramas "artn kabul 
eden bir kadnla evlenir. Ksa bir süre sonra da haber ilk e"ine ula"r. Fakat ilk 
hanm, e"inin ak"amdan sabaha kadar kendisiyle beraber olmas ve geceleri 
evli oldu&u iddia edilen kadna gitmemesi sebebiyle bunu garip kar"lar ve 
anlayamaz. Adam e"inin iyice "üphelendi&ini görünce ikinci e"iyle, kendisi-
nin ilk hanmnn yannda oldu&u srada evine gelmesi ve "u soruyu sormas 
konusunda anla"rlar: Bir kocann e"ini terk etmesinin hükmü nedir? Kadn 
bunun sebebinin bir ba"kasyla evli oldu&unu zannetmektedir. Bu konuda 
ne dersiniz? Kadn onunla kar" kar"ya gelmeden di&er bir odadan anla"-
tklar "ekilde bu soruyu sorar. Hakim "u cevab verir. Hayatn altüst eden 
"eytana izin verme! $u benim e"ime bak! Benim bir ba"kasyla evli oldu&um-
dan "üpheleniyor. Ben "imdi kendisine söylüyorum: “E&er ben "u evin içinde 
olandan ba"ka bir kadnla evli isem o bo"tur ve ben ondan uza&m.”82            

C-Ortaya Çkmasna ve Yaylmasna Zemin Hazrlayan Se-
bepler 

Bu nikâhn ortaya çkmasna ve yaylmasna zemin hazrlayan se-
bepler arasnda evlenme ça& geçmi" bakire kzlar ve ölüm ya da bo"anma 
sebebiyle dul kalm" kadnlarn saysnda önemli ölçüde art"n meydana 
gelmesinin rol oynad& belirtilmektedir. Öte yandan baz evli erkeklerin 
cinsel problemler, ksrlk, hastalk gibi e"iyle ya"ad& sorunlarndan dolay 
kendisinden ayrlmakszn ba"ka bir e" edinme arzusu da bu nikâhn ortaya 
çkmasnda etkili olmu"tur.83 

Misyâr nikâhnn bir ba"ka türü de ticaret erbabnn sürekli gitti&i 
uzak beldelerde uzun süre kalmalar sebebiyle orada bir kadnla evlenmesiy-
le ilgilidir. Evlilikten sonra koca memleketine dönerken e"ini onun ailesinin 
yanna brakmaktadr. Kadn ailesinin bir ferdi gibi ya"amakta masraar da 
ailesince kar"lanmaktadr. Ancak kocann tekrar oraya gelece&i kesin olsa 
da ne zaman tekrar dönece&i belli de&ildir. Koca tekrar oraya u&rad&nda 
e"iyle birlikte olmaktadr.84

Misyâr nikâhnn ortaya çkmasna ve yaygnla"masna zemin hazr-
layan sebepler "u "ekilde tespit edilmi"tir:

1-Evlenebilece&i ya" geçmi" olan kzlarn ya da kocas ölen veya bo-
"anm" olan dul kadnlarn saysndaki önemli art".
82 Abdülmelik el-Mutlak, ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 321.
83 Üsâme el-A$kar, Müsteceddât fkhiyye, s. 167-170.
84 Abdülmelik el-Mutlak, Zevâcü’l-misyâr, s. 45.
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2-Kadn saysnn artmasna ra&men karnn ilke olarak çok evlili&e 
kar" olmasa da kskançlk vb. sebeplerle kocasnn evlenmesine engel olma-
s sonucu kocasnn ondan habersiz böyle bir evlilik yapmas. 

3-Baz kadnlarn anne-babasna bakmas sebebiyle onlarla birlikte 
kalma zorunlulu&u.

4-Kocann, e"inin ya"ll& ya da çocuklaryla ilgilenme vb. sebeplerle 
ondan istedi&i "ekilde yararlanamamas ve bo"amaya gitmeden bir ba"ka e" 
ile arzularn yerine getirmek istemesi.

5-Maddi imkânszlklar ailenin yükünü ta"yabilecek oranda iyi ol-
mayan erkeklerin kocas ölmü" ya da bo"anm" veyahut evlenme ya" geçmi" 
bakire kzlarn baz haklarndan fera&at ederek bu tür bir evlili&e raz olma-
s.

6-Resmî veya ticârî i"leri sebebiyle bulundu&u yerden bir ba"ka bel-
deye sk gelip gidenlerin orada bu tür bir evlili&e ihtiyaç duymalar.

7-Evlilik yükü ve mehir miktarnda art" sebebiyle erkeklerin emsal-
leriyle evliliklerinin zorla"mas.

8-Toplumun "ehvete dü"künlük vb. yaftalarla çok evlili&e olumsuz ya 
da alayc yakla"m sebebiyle ikinci bir evlili&e ihtiyaç duyanlarn ya"ad& 
toplumdan uzak bir yerde misyâr nikâhna gitmeleri.85 

D-Misyâr Nikâhnn Hükmü Etrafnda Ortaya Çkan Tar-
t#malar

Misyâr nikâhnn caiz olup olmad&, problemin ya"and& !slam ül-
kelerindeki ara"trmaclar me"gul etmi" ve üç görü" ortaya çkm"tr. Caiz 
görenlerin yannda kar" çkanlar da vardr. Bununla birlikte isabetli hüküm 
için sonuçlarn görmek gerekti&i görü"ünü savunanlar da bulunmaktadr. 
$imdi bunlar hulasa edece&iz.

1-Câiz Görenler
Eski Suûdî Arabistan müftüsü Abdülazîz b. Bâz,  Ezher "eyhi Mu-

hammed Seyyid et-Tantâvî, Msr Müftüsü Nasr Ferîd, Suûdî Arabistan ifta, 
davet ve ir"ad kurumu üyesi Abdullah b. Abdirrahman el-Cebrîn ve Sa‘d el-
Anezî bu nikâhn caiz oldu&unu savunmaktadr. Bu görü"ü müdafaa edenle-
rin temel dayanaklar akdin istenen bütün "artlar ta"m" olmas ve kadnn 
fera&at caiz olan baz haklarndan vazgeçmesidir. Hz. Sevde’nin Hz. Pey-
gamberle beraberlik nöbetini (kasm) Hz. Âi"e’ye devretmesini86 de görü"le-

85 Abdülmelik el-Mutlak, Zevâcü’l-misyâr, s. 47-50; a.mlf., ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 320-323; Üsâme el-A$kar, s. 
167-170. 
86 Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 38; !bn Mâce, “Nikâh”, 48; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, VI, 117. 
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rini destekleyen bir delil olarak ileri sürerler. Hatta Riyad Yüksek Mahkeme 
hâkimi !brahim b. Sâlih el-Hudayrî misyâr nikâhnn "er‘î olmas bir yana 
günümüz "artlarnda buna zaruret bulundu&unu savunur. Cevaza kail olan-
lardan Nu‘mân Abdürrezzâk es-Sâmerrâî misyârn geçmi"te ticaret erbab-
nn yapt& bir nikâh türü oldu&unu belirtir.87 

Yûsuf el-Karadâvî, Suûdî Arabistan Büyük Âlimler Kurulu (hey’etü 
kibâri’l-‘ulemâ’) üyesi ve Mekke Temyîz Mahkemesi hâkimi Abdullâh b. 
Menî‘, Vehbe ez-Zühaylî, Mescid-i Harâm’n imam-hatîbi Suûd e"-$üreym 
de bu nikâh kerahetle beraber caiz görürler. Bu görü"te nikâhn "artlara 
uygun olmas ve evlili&in harama vasta klnma amac ta"mamas cevazda, 
evlenmenin amaçlar ve felsefesi açsndan nasslarn ruhuyla bire bir örtü"-
memesi de kerahette etkili olmu"tur. Bunun yannda kerahetin ihtiyaç, za-
ruret ve niyete ba&l olarak gerçekle"ece&ini savunan ara"trmaclar da vardr 
ki Mahmûd Ebû Leyl bunlardandr.88 

Bu nikâh caiz görenlerden bir ksm akdin sahih oldu&unu ve niyet 
ve "artlara göre mekruh olabilece&ini söylerken öngörülen "artlarn geçersiz 
oldu&unu ve kadnn bir takm haklardan fera&atnn da geçersiz olaca&n 
belirtmektedirler. Ahmed el-Huccî bunlardandr. 

2-Câiz Görmeyenler/Haram Oldu%unu Savunanlar
Bu nikâh caiz görmeyen ara"trmaclar arasnda ise Muhammed Nâ-

sruddîn el-Elbânî, Kuveyt $eriat Fakültesi dekan Uceyl Câsim en-Ne"emî, 
Ezher Üniversitesi !slam Ara"trmalar Enstitüsü üyesi Muhammed er-Râvî, 
Kuveyt !slam Hukuku ve !slam Ara"trmalar Fakültesi dekan Muhammed 
Abdülga#âr e"-$erîf, Muhammed ez-Zühaylî, Umân Sultanl& $eriat ve Hu-
kuk Fakültesi dekan !brahim ed-Debû’nun yan sra !slam hukukçularndan 
Cebr el-Fudaylât, Ali Muhyiddîn el-Karadâ&î,  Abdullah el-Cubûrî, Ömer 
Süleyman el-A"kar, Mahmûd es-Sertâvî gibi akademisyenler vardr.  

Misyâr’n caiz olmad&n savunanlarn da üç grupta topland&n be-
lirtmek gerekir. Bu grupta yer alan ço&unluk misyâr nikâhn akdin ruhuna 
aykrlk sebebiyle caiz görmemektedirler. Batl "artn akdi batl klaca& gö-
rü"ünü esas alarak misyâr nikâhn reddedenler de vardr. Bunun yannda 
batl "artn akde etki etmeyece&ini ve "artn batl akdin sahih oldu&unu sa-
vunanlar da vardr. Son görü"ü savunan Ahmed el-Huccî el-Kürdî’nin ana 
hatlaryla görü"ü "udur: Nafaka ve kasm’dan fera&at "art hükümsüzdür. 
Nikâh akdi gayr- me"ru "artlarla fasit olmaz. Akit sahih ve "art yok hük-
mündedir (la&v). Kadn bu "artla akit yaplsa bile kocasndan adalete riayet 
etmesini talep edebilir ve nafaka isteyebilir. Kocas bu talebe olumlu cevap 

87 Üsâme el-A$kar, s. 259.
88 Abdülmelik el-Mutlak, Zevâcü’l-misyâr, s. 81-89; a.mlf., ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 325-331; Üsâme Ömer Süley-
man el-A$kar, Müsteceddât fkhiyye, s. 175-179. 
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vermek zorundadr. Koca akit öncesi "arta dayanarak kadnn talebini red-
dedemez. Çünkü bu "art la&vdr.89 Vehbe ez-Zühaylî de ayn dü"ünceyi sa-
vunmaktadr.90  

Misyâr nikâhnn caiz olmad&n savunanlarn dayanaklar "u "ekil-
de özetlenebilir:

a-Misyâr nikâh Kur’ân ve Sünnet’in evlilik için öngördü&ü maksat-
larla örtü"memektedir. Evlenmekten amaç sadece "ehevi arzularn tatmini 
de&ildir. Çocuk sahibi olmak ve Salih evlat olarak yeti"tirmek gibi daha yüce 
gayeler vardr. Misyâr’da ise sadece cinsellik ön plana çkmaktadr. 

 b-Kur’ân ve Sünnet evlili&in rahmet ve meveddet temelleri üzeri-
ne kurulmasn talep etmektedir ki aile içinde huzuru sa&layan da budur. 
Kadnn yedekte tutulan e" olma gibi bir hissiyata kaplmas ve kocasnn 
kendisinden hevesini almas sonrasnda her an kendisini bo"amas endi"esi 
ta"mas büyük bir huzursuzluk kayna&dr.

c-Misyâr nikâh akdin maksatlarna muhalif baz "artlarla birlikte 
yaplmaktadr. Kadnn evlilik akidnden do&an nafaka, sükna ve kocasnn 
kendisiyle gecelemesi gibi bir takm haklar vardr. E"in bunlardan fera&at 
etmesi akdin ruhuna aykrdr. Üstelik bu haklar kadn için henüz sabit ol-
mam"ken "arta konu olmaktadr ki bunun bir anlam yoktur. Sabit olmam" 
bir hak üzerinde tasarrufta bulunmak batldr. Bu görü"te olanlar misyâr 
nikâhnn cevaz için Hz. Peygamber’in (s.a.s.) e"i Sevde’nin (r.a.) geceleme 
hakkn Hz. Âi"e’ye (r.a.) devretmesinin delil olamayaca&n da bu esasa da-
yandrrlar. Çünkü Hz. Sevde böyle bir hakka sabit oldu&u dönemde ondan 
fera&at etmi"tir.  

d-Misyâr nikâh kadnn içinde bulundu&u olumsuz "artlardan ya-
rarlanarak onun sömürülmesine ve bir takm haklarn suiistimal edilmesine 
zemin hazrlayacaktr. 

e-Babann aile içinde bulunmamas çocuklarn terbiyesinde olumsuz 
sonuçlar do&uracaktr.

f- !lk e"in haklarnn zayi edilmesi söz konusu olacaktr.

g-Bu tür nikâhlar genellikle gizlilik içinde yapld& için nikâhta ale-
niyet prensibi ihlal edilmektedir. Yabanc bir bölgede nikâhn ilan edilmesi 
de yeterli de&ildir. !lan özellikle kadnn ikamet etti&i mahallede yaplmal-
dr.

h-Misyâr nikâhnda kadn a"a&lama ve onu alaya alma anlam var-
dr. Onu oyuncak haline getirme, kötü niyetliler elinde pazarlama konusu 
89 Üsâme el-A$kar, s. 238.
90 Üsâme el-A$kar, s. 260-261.
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yapma söz konusudur. Nitekim bu tür nikâhlar için araclar olu"maya ba"la-
m" hatta bürolar kurulmu"tur. 

i-Misyâr birinci e" üzerine evlilik oldu&u için e"ler aras adaletin sa&-
lanmasn zora sokan bir özellik ta"maktadr.

j-Zengin kadnlar için böyle bir imkânn tannm" olmas fakir kzlar 
ma&dur edecek ve böylece ayrmcl&a sebep olabilecek bir özelli&e sahip-
tir. Neticede evde kalm" kzlar ve baz dul kadnlar için çare olarak görülen 
misyâr nikâhnn bizzat kendisi böyle bir sonucu hazrlayacaktr.  

k-Sedd-i zerî‘a delili gere&ince de bu nikâh yasaktr. Çünkü bir çok 
harama vesile olmaktadr. Harama vesile olan vastalar mübah bile olsa ha-
ramdr. Misyâr, özellikle kadnn cinsel yönden erkeklerce sömürülmesine,  
kadnn da bu yolla fuh"a kap aralamasna frsat sa&layacaktr. Ba"langçta 
bu nikâha olumlu bakan baz ara"trmaclar bu yüzden fikirlerini de&i"tir-
mi"lerdir.91 

l-Muhammed Abdülga#âr e"-$erîf misyâr nikâhn nefsine ma&lup 
olmu" zayf ki"ilikli insanlarn evlili&in getirdi&i bir takm sorumluluklardan 
kaçmak amacyla uydurdu&u bir bid‘at olarak niteler.92 

3-Kararsz Kalanlar ve Beklemeyi Ye%leyenler (Tevakkuf 
Edenler):  

Baz ara"trmaclar ise misyâr nikâhnn cevaz konusunda kararsz 
kalm"lar ve beklemeyi (tevakkuf) tercih etmi"lerdir. Çünkü bu akit "artlara 
uygun gözükse de ortaya çkaraca& olumsuzluklar aile kurumuna büyük bir 
darbe vuracak niteli&e de sahiptir. Nitekim baz ki"iler bu konuda çizilen 
snrlarn d"na çkarak suiistimal yoluna gitmi"lerdir. Bu sebeple misyâr 
nikâhnn caiz oldu&unu savunan baz ara"trmaclar olumsuzluklar ortaya 
çknca bu görü"lerinden vazgeçmi"lerdir. Kararsz kalp beklemeyi tercih 
edenler arasnda Suûdî Arabistan Büyük Âlimler Kurulu üyesi Muhammed 
Sâlih b. Useymîn, !mam Muhammed b. Suûd Üniversitesi Usûlüddîn Fa-
kültesi ö&retim üyesi Ömer b. Suûd el-‘Îd, !hsan ‘Âyi", Yermûk Üniversitesi 
ö&retim üyesi Muhammed Fâlih Mutlak vardr.93 

III- GENEL DE$ERLEND!RME VE SONUÇ
Misyâr nikâhnn, "eklî yönüyle, nikâhn amaç ve özünü ilgilendiren 

boyutuyla, ruhuyla ve toplumsal veçhesiyle birlikte bir bütünlük halinde ele 
alnarak de&erlendirilmesi gerekir. Nitekim konuyla ilgili tart"malara bakl-

91 Abdülmelik el-Mutlak, Zevâcü’l-misyâr, s.88- 93; a.mlf., ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 338-363; Üsâme el-A$kar, 
Müsteceddât fkhiyye, s. 179-183, 235-262.
92 Üsâme el-A$kar, Müsteceddât fkhiyye, s. 179-180.
93 Abdülmelik Yusuf Muhammed el-Mutlak, Zevâcü’l-misyâr, s. 94; a.mlf., ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 364; Üsâme 
Ömer Süleyman el-A$kar, Müsteceddât fkhiyye, s. 183-184.
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d&nda bu farkl hususlardan birisinin merkeze alnarak sonuca gidilmek 
istendi&i görülmektedir. Belirtilen açlardan ya da di&er noktalardan bakl-
d&nda bu nikâhn olumlu ve olumsuz taraar elbette vardr. Bir tarafa a&r-
lk vermek yerine bütününe bakarak konuya yakla"mak lazmdr.    

Misyâr nikâh ile ilgili tart"malarda bir hususun belirlenmesi gere-
kir. O da "udur: Bu nikâha olumsuz bakan ara"trmaclarn bir ksmnn ona 
yükledikleri anlam ve i"lev farkldr. Özellikle baz ara"trmaclarn bu nikâ-
h mut‘a ve hülle nikâhlaryla temellendirip srf "ehevi arzunun tatmini ile 
ili"kilendirmeleri tutarl de&ildir.94 Misyâr nikâhna bakld&nda kurulu"u 
srasnda taraarn rzas, velinin izni (ki misyâr nikâhta veliye merkezi bir 
rol biçen mezhep görü"ünün uyguland& ülkelerde ortaya çkm"tr), "a-
hitler, mehir; evlili&in i"leyi"i srasnda talak vb. hükümler; sonlanmasn-
da miras, iddet gibi sonuçlara sayg aynen kabullenilmektedir. Hepsinden 
önemlisi gerçek bir evlilik niyeti mevcuttur. Burada sadece kadnn baz ki"i-
sel ve mali haklarndan fera&at söz konusudur. Hatta Suûdî Arabistan $er‘î 
Mahkeme kadlarndan bazlar ço&u kere akit belgesinde bu "artlarn yer 
almad&n, taraarn bunlar aralarnda konu"tuklarn ifade etmektedir.95 
Bu yönüyle misyâr nikâh, cinsel hazzn hedeendi&i mut‘a nikâhndan, üç 
talakla bo"anm" kadn bo"ayan kocaya helal klma amacyla akdedilen ve 
formaliteden ibaret bulunan hülle nikâhndan ayrlmaktadr. Mut‘a nikâh 
ile ilgili çok açk bir yasak vardr96 ve Ca‘ferîler d"nda bu nikâha cevaz ve-
ren yoktur.97 Hülle nikâh konusunda98 ise Hz. Peygamber’in laneti vardr.99 
Buna göre misyârn hülle ve mut‘a ile ili"kilendirilmesi tutarl de&ildir. 

Misyâr nikâh ile ilgili olarak klasik fkh telakkisine paralel iki önem-
li bak" söz konusudur. Bunlardan birisi akdin bütün "artlarn ta"makla 
birlikte evlilik esnasnda kadnn baz haklarndan vazgeçmesinin hiçbir an-
lamnn olmayaca&dr. Çünkü bu haklar ancak akdin kurulu"undan sonra 
ortaya çkacaktr. Dolaysyla henüz kocann zimmetinde sabit olmam" bir 
borçtan müstakbel e"in onu ibras ya da mevcut olmayan bir haktan e"in 
fera&atnn herhangi bir anlam yoktur100 ve evlilik bu "artlarla birlikte ku-
rulursa "art yok hükmündedir ve kadn bu haklara evlilik akdiyle birlikte 
sahiptir, kocasndan talep edebilir. Bu anlay"a göre akit sahih olarak do-
94 Üsâme el-A$kar, s. 239-240, 247.
95 Abdülmelik el-Mutlak, ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 318.
96 !bn Ebî "eybe, el-Musannef (n$r. Muhammed Avvâme), Beyrut 1427/2006, IX, 299; Müslim, “Nikâh”, 21; 
!bn Mâce, “Nikâh”, 44; Dârimî, “Nikâh”, 16; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, III, 406; Sahîhu $bn Hibbân bi-ter-
tîbi $bn Balabân (n$r. "uayb el-Arnaût), Beyrut 1418/1997, IX, 455; Ebû Avâne, el-Müsned, Beyrut, ts. (Dâru’l-
Ma‘rife), III, 30; Beyhakî, es-Sünenü’l-kübrâ (n$r. M. Abdülkadir Ata), Beyrut 1414/1994, VII, 330-331. 
97 Mut‘a nikâh ile ilgili geni$ kapsaml bir ara$trma için bk. Saffet Köse, “Ca‘ferîlikte Mut‘a ve Ona Kar$ 
Sünnî Duru$”, Marife, VIII/3, Konya 2008, s. 75-120. 
98 Hülle konusunda bk. Saffet Köse, $s lâm Hukukunda Kanuna Kar" Hile: Hile-i #er’iyye, !stanbul 1996, s. 
357-378; a.mlf., “Hülle”, D$A, XVIII, !stanbul 1998, s. 475-477.
99 Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 15; Tirmizî, “Nikâh”, 28; Nesâî, “Talâk”, 13, “Zînet”, 25; !bn Mâce, “Nikâh”, 33.
100 Kâsânî, Bedâi‘u’s-sanâi‘, Kahire 1327-28/1910, IV, 29; !bn Kudâme, el-Mu!nî, Beyrut 1412/1992, VII, 450; 
!bn Müih, el-Mübdi‘, Riyad 1423/2003, VII, 81.  
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&ar ve "art geçersizdir. Bu dü"ünce, tarihi süreç içinde ortaya çkan kocann 
sadece gece eve gelip e"iyle beraber olmas "art ile yaplan gece evlili&i ya 
da gece gelmeyip sadece gündüz kendisine gelmesi "artyla yaplan gündüz 
evlili&ine (zevâcü’n-nehâriyyât ve’l-leyliyyât) fukahann bak"yla paralellik 
arzetmektedir. Bu "artlar akdin muktezasna muhalif ziyâde "artlar oldu&u 
için geçersizdir ve akit sahihtir. 

!kinci görü"e göre ise bu "artlar batldr, bu özelli&iyle akdi de batl 
klar. O halde öne sürülen "artlar nikâhn sahih bir akit olarak do&masna 
engeldir.          

Bu nikâha yöneltilen ele"tirilerden birisi de onun evlilik akdinin özü 
ve ruhuyla ba&da"mad& dolaysyla bu "ekilde olu"acak ailenin hem e"ler, 
hem de do&acak çocuklar açsndan Kur’ân ve sünnetin öngördü&ü meveddet 
ve rahmet merkezli scak yuva ortam olu"turmayaca& yönündedir. Özellik-
le kocann huzur, kadnn da kocasnn kendisine ba&ll&n istedi&i dikka-
te alnrsa bu nikâhla aile ba&larnn güçlü "ekilde kurulamamas sebebiyle 
bunu temin etmeyece&i sonucu çkarlabilir. Yine bu açdan bakld&nda 
daha çok ikinci ve di&er e"ler için kullanld& anla"lan misyâr nikâh koca-
syla mutlu olan ilk e"in huzurunu kaçraca& için ailede kalc sorunlara yol 
açabilir. Bu sebeple misyâr nikâhn kullanarak gizlice evlenenlerin bulun-
du&u bilinmektedir. 

Misyâr nikâhnn sosyolojik anlamda ortaya çkaraca& olumsuz 
sonuçlarndan birisi de kadnlar arasnda snfsal ayrma sebep olmasdr. 
Özellikle zengin ya da belli mesleki becerisi bulunan kadnlara böyle bir 
"ans do&arken ayn imkâna sahip olmayan kadnlarn ma&dur olmas söz 
konusu olabilecektir. Bu ise Kur’ân ve sünnetin ruhuna aykr bir husustur.   

Misyâr nikâhna ahlaki anlamda yöneltilebilecek önemli bir ele"tiri 
de söz konusu olabilir. Bir "ahsn kendi haline brakld&nda yapmayaca& 
bir "eye içinde bulundu&u "artlarn zorlamasyla raz olmas ya da bir zaafn-
dan yararlanarak istenilene raz edilmesi sömürüye açlan en kestirme yol-
dur ve bunu frsat telakki etmek ahlâkî anlamda kabullenilebilir bir durum 
de&ildir. !ster istemez bu sömürü zihniyeti kurumsalla"abilir. Muhammed 
Abdülga#âr e"-$erîf ’in dedi&i gibi bu durumda misyar nikâh, aile sorumlu-
lu&u ta"mak istemeyen, evlili&i cinsel tatmin arac olarak gören süî arzu-
larna yenik dü"mü" zayf ki"ilikli insanlarn "er‘îlik süsü verdikleri yeni bir 
bid‘at halini de alabilir.101 Bu tür hususlarda güçlü ahlâkî kontrol mekaniz-
malarnn olu"turulmas zorunludur. Zaten ahlâkî arka plan olmayan bir 
kuraldan sonuç almak da mümkün de&ildir. Özellikle zaafn en güçlü oldu-
&u sahada bu konu daha da önem kazanmaktadr. Konu hakknda benzeri 
bir durum için Hz. Peygamber’in satm akdiyle ilgili bir uyars mevcuttur. 

101 Üsâme el-A$kar, Müsteceddât fkhiyye, s. 252-253.
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Bir hadisinde herhangi bir sknt sebebiyle maln satmak zorunda kalan 
birisinin içinde bulundu&u olumsuz "artlardan yararlanarak de&erinden 
daha ucuz bir fiyata satn alnmaya çal"lmasn yasaklamaktadr.102 E&er ka-
dn kocasnn zorlamasndan çok kendi gönül rzasyla kabullenmi" olmas 
halinde bu tür "artlarda böyle bir nikâhn cevaznda bir sorun görülmeye-
bilir. Ancak psikolojik yaps dikkate alnd&nda kadnn bu nikâha gönül 
ho"nutlu&uyla raz olaca&n söylemek istisnai haller için mümkün olabilir. 
Mesela anne-babasna bakmak ve onlarla birlikte oturmak zorunda kalan 
bir kadnn böyle bir talebi makuldür ve bunun koca tarafndan kabulü bir 
fedakârlk olarak bile de&erlendirilebilir. 

Misyâr’n, nikâhn ruhu ile örtü"meyen sonuca sebep olabilecek belki 
de en önemli yönü çocuklarn iç dünyas üzerindeki olumsuz etkileridir. Bu 
noktada iki husus dikkati çekmektedir. Birincisi mevcut "artlarn çocuklara 
kar" ilgide baba ihmalini beraberinde getirmesidir. Kocann birden fazla 
evlili&inden do&an çocuklarnn yeterli ilgiden mahrum kalmas sebebiyle 
psikolojik sorunlar ya"amas güçlü bir ihtimaldir. Modern psikiyatri ihmali 
pasif "iddet olarak kabul etmektedir. Hz. Peygamber’in çocu$u olan onun-
la çocukla"sn103 hadisi bu konuda önemli bir uyardr. Özellikle zamann 
oldukça yo&un ya"ayan bu günün insan için bu ikaz daha da anlamldr. 
Misyâr nikâhyla sadece belli zamanlarda evine gelen bir babann çocu&u 
üzerinde nasl bir etkisinin olaca&, onun ruh ve beden sa&l&n ilgilendiren 
hususlarda, e&itimi ve ö&retimi ile alakal konularda ne kadar onun ihtiyaç-
larn kar"layabilece&i, hayata nasl hazrlayaca& konusu tart"maya açk 
bir husustur.   

!kincisi de gerek birinci e"ten gerekse misyârla evlenmi" e"lerden do-
&an çocuklarn ayrmclk hissetmesidir. Babann bu konuda herhangi bir 
farkl davran" içinde olmasndan daha çok çocuklarn böyle bir hisse kapl-
m" olmasn önemsemek gerekir. Hz. Yûsuf ve Bünyamin’i babalar Ya‘kû-
b’un kendilerinden daha çok sevdi&ini dü"ünen karde"lerinin onun ba"na 
neler getirdiklerini Kur’ân- Kerîm ders çkarlacak bir ibret vesikas olarak 
anlatmaktadr.104 Hz. Peygamber’in: “Bir öpücükle bile olsa ço cuklarnz ara-
snda ayrmclk yapmayn”105 hadisi konun özünü oldukça net bir biçimde 
ifade etmektedir. Kur’ân ve Sünnetin bu uyarlarn anne-babalar dikkate al-
mak zorundadrlar. Bu açdan misyar nikâhnn sorunlu oldu&unu söylemek 
mümkündür. Özellikle babasnn ilk e"iyle ayn haklara sahip olmayan bir 

102 Ebû Dâvûd, “Buyû‘”, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, I, 116; Azîmâbâdî, ‘Avnu’l-Ma‘bûd, Medîne 
1388/1969, IX, 236; Münâvî, Feyzü’l-Kadîr, Beyrut 1415/1994, VI, 430.   
103 bk. Suyûtî, el-Câmi‘u’s-sa!îr, Beyrut 1415/1994, VI, 271; Münâvî, Feyzü’l-Kadîr, Beyrut 1415/1994, VI, 
271.
104 Yûsuf (12), 7-18.
105 !bn Abdirrezzâk, Ebû Bekir b. Hemmâm es-San‘ânî, el-Musannef (n$r. Habîburrahman el-A‘zâmi), Beyrut 
1390-92/1970-72, IX, 99-100, nr. 16501. 
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annenin çocu&u olmann ya da belli sürelerde ancak babayla birlikte ola-
bilmenin getirdi&i ruh haliyle di&er ortaklarnn yani karde"lerinin bir ay-
rcal&a sahip oldu&unu dü"ünecek bir çocu&un bu hali önemli bir problem 
olarak aileyi skntya sokabilir. 

Buraya kadar misyâr nikâhna olumsuz bak"ta etkili olabilecek se-
bepleri irdelemeye çal"tk. Olumlu olabilecek taraarna da bakarak fkh 
terazisinde ikisini tartmaya çal"alm.

Misyâr nikâhnn özünü olu"turan en temel özellik olan kadnn baz 
mali ve "ahsî haklardan vazgeçmesi hususundaki tart"may "u "ekilde de-
&erlendirmek mümkündür. Nafaka ve süknâ karnn evlilikle elde etti&i mali 
haklar grubundandr. Mali yükümlülükler mutlaka borçlusunun yerine 
getirmesi gereken bir vecibe de&ildir. Borçluya niyâbeten eda edilebilece-
&i gibi teberru kabilinden bir ba"kas tarafndan da ifa edilebilir. Kadnn 
bu evsafta yer alan ihtiyaçlarn kocas yerine kendisi de kar"layabilir. Buna 
bir engel yoktur. Dahas kadnn zengin olup kocasnn fakir olmas duru-
munda masraar karsnn kar"lamasnda da herhangi bir engel yoktur. Bu 
tür mali haklardan fera&at ya da onlarn ba&"lanmas caizdir. Nafaka gibi 
mali haklar sabit olduktan sonra ibrasnn caiz oldu&u konusunda ittifak 
vardr.106 Nitekim kadnn mehrini kocasna ba&"layabilece&i ayetle sabittir.107 
Bu haklarn akdin sonucunda do&mu" olmas ba"langcnda vazgeçilmesini 
engelleyen bir durum olmamaldr. Nitekim Ahmed b. Hanbel’den mezhe-
bin baskn görü"ünü temsil etmese de bu yönde bir fikir nakledilmektedir. 
Ancak o, kadnn bu "arttan rucû edebilece&ini belirtir.108 

Ba"langçta baz haklarn ba&"lanmas ya da onlardan vazgeçilmesi 
bir anlamda akitle do&acak haklardan fera&at vaadine benzemektedir. Do-
&acak borcun ödenmesinin vaat edilmesi ya da "arta ba&l olarak alacakl 
tarafndan vazgeçilmesi, sonucu de&i"tirecek bir husus de&ildir. Ayn durum 
kasm’da (kocasnn kendisiyle geceleme hakk) da mevcuttur. Kasm, ksas, 
"uf ‘a ve muhayyerlik gibi ki"isel haklar grubuna girenler, ilgili ki"ilerden za-
rar kaldrmak amacyla me"ru klnm"tr. Bu haklardan fera&at, zararn bu-
lunmad& anlamna gelir. Kadnn kasm’dan tamamen ya da ksmen kendi 
rzasyla fera&at etmesi mümkündür. Bunun caiz oldu&u konusunda !slâm 
hukukçular arasnda görü" birli&i vardr.109 Dolaysyla Hz. Sevde’nin Hz. 
Peygamberle geceleme nöbetini Hz. Âi"e’ye devretmesi bu konuda delildir. 
Bunun yannda ilke olarak kocann talâk yetkisini e"ine tefvîz etmesi de 
caizdir ve bu konuda da fukaha arasnda ittifak vardr.110 Burada haklardan 
106 Hüseyin Ahmed Semure, “Müsktâtü’n-nefekâti’z-zevciyye”, Mecelletü’l-Buhûsi’l-fkhiyye el-mu‘âsra, 
XV/58, Riyad 1424/2003, s. 100-101.
107 Nisa (4), 4.
108 !bn Kudâme, VII, 450.
109 el-Mevsû‘atü’l-fkhiyye, “Kasm beyne’z-zevcât” md.
110 el-Mevsû‘atü’l-fkhiyye, “Tefvîz” md.
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fera&atn sabit olmadan beyan edilmesi akde ziyâde "arttan daha çok vaad 
anlamnda de&erlendirilebilir ve subûtu kat‘î olarak ortaya çkacak bir hak 
ve yetkinin do&masnn sonrasnda tasarruf olarak görülebilir. 

Burada en önemli hususlardan birisi de imkân yerinde olan ve na-
faka ile süknâ hakkndan fera&at etmi" olan kadnn daha sonra mali düze-
ninin bozulmas sebebiyle zor durumda kalmas halinde kocasndan fera&at 
etti&i haklarn talep edip edemeyece&i meselesidir. Burada "unu söylemek 
mümkündür. Bu nikâhn caiz görülmesi halinde kadnn imkânlar yerinde 
oldu&u sürece verdi&i söze sadk kalmas esastr. !slam hukukunun sözle"-
melerde beklenmeyen haller ve mücbir sebepleri dikkate alm" oldu&una 
baklrsa mali durumunun bozulmas halinde kadnn bu haklar yeniden 
do&acak ve koca bunlarla yükümlü hale gelecektir. 

Sonuç olarak misyâr’n ortaya çk"nda istisnâ kabilinden bir takm 
sebeplerin etkili oldu&u anla"lmaktadr. Özellikle erkeklerden gelen bu tür 
tekliere kadnlarn bir takm "artlarn zorlamas sebebiyle scak baktklar 
anla"lmaktadr. Dolaysyla bu nikâha ilke olarak cevaz vermek yerine onu 
bu tür sebeplere ve "artlara ba&l olarak de&erlendirmek gerekir. Öncelikle 
ideal anlamda nikâhn ruhuna pek uygun gözükmeyen bu tür evlili&in ortaya 
çkmasnda etkin olan sebeplerin ortadan kaldrlmas için çaba sarf etmek 
lazmdr. Özel zaruret halleri d"nda böyle bir nikâhla evlilik yapmaktan 
kaçnmann, yaygnla"masn önleyici tedbirlerin alnmasnn daha isabetli 
olaca&n belirtmeliyiz. Bu konuda en temel esas özel durumlara ba&l olarak 
misyâra izin verilmemesi halinde ortaya çkacak zarar, izin verilmesinden 
daha fazla olacak ise iki fesâd teâruz ettikte eha& irtikâb ile a‘zamnn ça-
resine baklr ya da ehven-i "erreyn ihtiyâr olunur111 kaideleri gere&ince onun 
cevazna hükmedilebilir. Nitekim Suûdî Arabistan’da bu nikâhn ortaya çk-
"na en temel sebep evde kalm" kzlar ile dul kadnlarn saysnda meydana 
gelen art"lar oldu&u belirtilmektedir.112 Ama bir azimet hükmü olarak kabul 
edilmesi !slâm hukukunun ruhuna aykr gözükmektedir. Zira makalenin 
birinci bölümünde anlatlan Kur’ân- Kerîm’in kar-koca için öngördü&ü 
bütünle"me böyle bir nikâhla gerçekle"memektedir. Buna göre misyâr ni-
kâhna izin verildi&i durumlarda da az yukarda yer verilen olumsuzluklarn 
olu"mamas için gerekli tedbirleri ele almak gerekir. 

111 Mecelle, md. 28-29.
112 Abdülmelik el-Mutlak, ez-Zevâcü’l-‘urfî, s. 320.






